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INTRODUCAO

As festas de Congo, conhecidas também como Congada, Congado, Cacumbi, Ticumbi,
Baile de Congo, dentre varias outras nomenclaturas, sdo festividades consideradas
tipicamente representativas da cultura afro-brasileira, que celebram e reinterpretam no
territorio nacional a coroacdo de reis negros de antigos reinos da Africa Ocidental
(BARROS, 1983; SANTOS, 2013). No contexto capixaba, 0 congo se organiza em
diferentes festas, sendo uma delas a estudada neste artigo, o chamado Carnaval de Congo
de Méscaras de Roda D’agua, que se da anualmente na zona rural de Cariacica, periferia

da regido metropolitana da capital Vitéria.

A festa, de carater sacro-profano (AMARAL, 2008), homenageia Nossa Senhora da
Penha', padroeira do estado, e se insere no calendario catélico, ocorrendo no contexto
local ha mais de um século, segundo moradores da regido relatam. Assim, o Carnaval de
Congo de Méscaras se insere, também, no &mbito das manifestagdes culturais entendidas
enquanto empreendimentos coletivos, aqui refor¢cados na perspectiva de uma producgéo
cultural afro-brasileira, dadas as matrizes étnicas reclamadas por seus atores. Assim,
operando nas esferas das producfes tanto materiais, quanto imateriais, o Carnaval se

constitui na atualidade integrando-se ao escopo das politicas e da economia da cultura.

Essa constituicdo do congo como festividade em tal contexto politico, econdmico,
cultural e identitario, contudo, ndo ocorre de forma monolitica ou homogénea. Ao
contrario: as festividades dadas em torno dessa manifestacao cultural constroem-se como
palco de tensdes e conflitos diversos. Historicamente destinadas a lugares de
marginalidade, tais festas se expressam, por exemplo, nas complexas configuracdes das
relacBes raciais no Brasil e na problematica de um racismo velado e indissociado das
classes sociais. Evidenciam, também, tensdes envoltas no encontro das praticas religiosas
e expressoes culturais africanas com religiosidades de matriz crista; tensdes entre tradicdo
e modernidade; entre espaco publico e espaco privado; entre forcas de resisténcia e

movimentos de assimilacao.

! Nossa Senhora da Penha é a Santa Padroeira do Espirito Santo e, em sua homenagem, é realizada a maior
e considerada a mais importante festa religiosa do estado: a Festa da Penha. A Festa da Penha acontece em
Vila Velha h& mais de 445 anos, sendo o terceiro maior evento religioso do pais em numero de fiéis
reunidos. Com duracdo de aproximadamente nove dias, envolvendo missas, oitavarios e romarias, com
destaque para a Romaria dos Homens, que reline em caminhada participantes de diversas regides do estado
em direcdo ao Convento da Penha.



Ao entender que elementos étnicos, religiosos, sociais e politicos se imbricam nessa
complexa teia de significados produzidos e reproduzidos, € interessante aqui evidenciar
0 entendimento de Certeau (2008; 2012) de que a cultura articula conflitos de diferentes
naturezas. O autor propde, assim, a adocdo de uma anélise polemoldgica, isto €, uma
analise que traz a tona a politizacdo das préticas cotidianas ao observarem-se as agdes
ordinarias no campo de forgas em que se edifica a sociedade. Desse modo, considerando
que uma festa reflete as realidades sociais, econdmicas e politicas do contexto em que se
organiza (MARQUES; BRANDAO, 2015), o Carnaval de Congo de Méascaras se
apresenta como campo para o desvendamento e debate da producgéo e reproducdo de

desigualdades econbmicas, sociais e étnico-raciais.

Desse modo, o presente artigo, produzido a partir de achados de um trabalho de
dissertacdo situada na linha de pesquisa Préaticas Organizacionais e Culturais, teve como
I6cus de pesquisa o Carnaval de Congo de Mascaras de Roda D’agua. O estudo insere-
se, entdo, no escopo de uma compreensdo da festa como organizacdo e como
organizadora, como instancia multiforme e mediadora (AMARAL, 1998a; DAVEL,
2016). Além do que, estamos entendendo o "organizar" em uma perspectiva processual e
espacial, ancorando-se na Teoria das Praticas no contexto dos Estudos Organizacionais,
adotando, para tal, principalmente, as reflexdes propostas por Certeau (2008). Dessa
forma, o organizar é problematizado tomando como referéncia o fazer no e do cotidiano
e o espaco como produto destas “feituras”, como fissuras que atravessam os lugares

demarcados pela ordem dominante, criando novas possibilidades.

Considerando o que foi apresentado até aqui, destacamos que o objetivo deste artigo é
refletir sobre a producéo social de desigualdades e resisténcias na organizacdo do congo
capixaba, a partir de uma perspectiva micropolitica das praticas cotidianas.
Evidenciamos, assim, 0s ndo-lugares do congo como produtos de condicdes de
marginalidade e invisibilidade étnica-racial que sdo reforcadas no contexto
organizacional da festa. Desvendamos, igualmente, 0s modos contestatdrios
empreendidos pelos sujeitos destas condi¢fes, operados no campo das micropoliticas, no
nivel do cotidiano. Desse modo, nos interessa expor 0s mecanismos ainda latentes de
opressdo e silenciamento do povo negro, especialmente o habitante de territdrios
periféricos geografica e politicamente e, sobretudo, acentuar a ndo-passividade popular e

o carater politico de uma producao cultural afro-brasileira.



REFLEXOES TEORICAS

A concepcao de prética adotada neste estudo se situa no campo das Teorias Culturais, de
forma que consideram-se préaticas ndo como meras acles rotineiras ou como a
reprodutibilidade de uma dada acdo (RECKWITZ, 2002). Prética é aqui entendida com
base nas proposi¢es do historiador, filosofo e antrop6logo Michel de Certeau (2008;
2012), postas, entdo, como modos de fazer que se utilizam de criatividade e saberes
praticos para se estabelecerem em campos de forgas desiguais. Em outras palavras, para
0 autor, as préaticas que se desenvolvem no cotidiano dos sujeitos comuns, sd&o modos
operatérios que buscam — ainda que ndo explicitamente — driblar as adversidades de um
sistema de dominacdo. Para o autor, ou sujeitos estdo sempre usando taticas frente as
estratégias dominantes (CERTEAU, 2008).

Por estratégias, Certeau (2008) entende o calculo das relacdes de forcas, possibilitadas
quando um sujeito de saber e poder é isolado de um contexto. E a prética sob um lugar
visto de cima, onde tudo se mede e se controla no momento em que nada escapa a Vviséo.
Concebidas em um lugar de quem detém o poder e o utiliza em seu agir para estabelecer
direcionamentos que mantenham seu status (CERTEAU, 2012). A estratégia domina o
tempo, capitaliza as vantagens conquistadas dos seus célculos; €, portanto, independente
a variacdo das circunstancias (CERTEAU, 2008).

Ja as téticas, ao contrario, dependem do tempo. D&o-se fora da posicdo de poder, na
auséncia de um préprio, como descreve Certeau (2008). A téatica, para o autor, é a arte do
fraco: calcula-se sobre o lugar do outro e transformam-se em ocasifes as ordenacdes para
que, golpe a golpe, se tire proveito das forcas exteriores que Ihes atinge. Supondo taticas
as praticas cotidianas, ao passo que o cotidiano “nos pressiona dia apos dia, nos oprime”
(CERTEAU; GIARD; MAYOL, 2003 p. 31), compreende-se que € nele que se opera o
jogo manipulativo do sujeito e a transformacdo do lugar em espaco, em lugar praticado.
Assim, as taticas em sua natureza de enfretamento diaria, constitui o lugar da criacao
(NEUBAUER, 1999). Assim, a estratégia determina lugares, ja as taticas estabelecem os

espacos.

E preciso pontuar, porém, que, na dinamicidade do cotidiano, os sujeitos sociais
encontram-se imbricados em diversas redes de relagdes e, no jogo social, ora podem
perfazer estratégias, ora taticas; ora produzem determinac6es espaciais, ora subvertem.

Desse modo, para autores como Roberts (2006), que busca resgatar o sentido filoséfico e



politico das préticas cotidianas, a visdo defendida por Certeau seria desprovida de um
carater ideoldgico e revolucionario, ao tratar de aces que ndo necessariamente instauram

uma ruptura do status quo.

Por outro lado, autoras como Oliveira e Cavedon (2013), debrugando-se sobre a
percepcdo certeuniana, ao analisarem praticas de gestdo em uma organizagdo circense,
vao evidenciar justamente a contestacdo da ordem através das micropréticas, de gestos
politicos que imputam resisténcias cotidianas as normatizagdes enfrentadas pelos sujeitos
em suas praticas diarias. O trabalho de Quaresma Junior, Peixoto e Carrieri (2013), por
sua vez, ao analisar o cotidiano de cooperativas, traz a percepcdo de que taticas
empreendidas no interior da cooperativa foram responsaveis por uma tomada de poder
frente a diretoria, mesmo que praticadas sem esta pretensdao. Da andlise, os autores
apreendem que houve uma movimentacdo do poder no contexto organizacional
observado, consequente das acdes taticas, que sem mantem em fluxo, sustentando novos
contornos, instituindo uma pequena revolucdo cotidiana. Segundo Junior, Peixoto e
Carrieri (2013), na leitura de Certeau (2008), as microacdes estabelecidas no seio social
explicitam préaticas anénimas que confrontam as opressoes e desestabilizam os lugares de

poder.

Ao situar as praticas como manifestacdo de forca e poder, Certeau (2008) confere,
também, centralidade a dimenséo espacial. O autor estabelece uma distingéo entre lugar
e espaco que ¢ balizada pelos modos operatdrios. Por exemplo, ao pensarmos 0s espacos
da cidade, o lugar compreenderia as delimitacbes dos planos urbanos, dos projetos
arquitetonicos, as delimitacOes estratégicas que ndo esgotam as multiplas maneiras que
as pessoas praticam e constituem modos proprios de utilizar e significar esse lugar

imposto. Dessa forma, se concebe que 0 espaco é a pratica do lugar.

Jé a proposi¢ao de um “ndo-lugar” ndo parte, somente, do contrério do lugar propriamente
dito. Porque, dessa forma, sob a visdo da produtividade popular defendida por Certeau
(2008; 2012), poderia ressoar como sua falta, ja que ndo produziria espacos. Na visdo do
autor, o ndo-lugar € entendido como auséncia do préprio, sendo o0 mote a desordem que
cria o espaco. Para uma reflexdo mais robusta entre lugares e ndo-lugares, as proposicoes
de Augé (2012) nos auxiliam a interpretar o conceito. Para o autor, 0s ndo-lugares estéo
no polo oposto do espaco personalizado, do espaco onde se investe em presenca, sdo

lugares acentuados pelas condi¢Ges espaco-temporais da supermodernidade.



Oposto ao lugar definido por seu carater antropologico, “identitario, relacional e
historico” (AUGE, 2012, p. 73), os ndo-lugares definem-se pela existéncia efémera, pela
mobilidade e ndo fixagdo, sdo 0s aeroportos, as estagdes de trem e metrd das grandes
cidades, ocupacOes transitorias e provisorias. Desse modo, considerando as relagbes
assimétricas de forca e poder que edificam os lugares, o ndo-lugar se delineia pelos
mecanismos de supressdo dos “fracos”, imputando-o0s experiéncias isolantes na dindmica
dos lugares e espacos sociais, de forma que é possivel compreendé-los em seu triplo
carater: fisico, simbdlico e politico.

No que se refere a reflexdo dos espacos produzidos por determinados grupos sociais, as
contribuicdes de Hall (2003; 2011) sdo importantes para ambientar as teorizagdes de
Certeau (2003; 2008; 2012) no contexto étnico e social que a pesquisa abarcou. Por pautar
suas discussdes nas producdes da cultura popular negra, nas esferas da cultura de massa
e das industrias culturais, onde se dialoga 0 massivo (popular) e o mainstream (cultura
dominante), em relagbes ndo de contraposicao, mas de aproximacoes e cisdes dialéticas,
se proporciona o olhar aos usos politicos das producdes culturais negras, bem como, as

pressdes e deslocamentos exercidas nas configuragdes hegemonicas de poder.

Outra contribuicdo importante esta na nogdo de identidade apontada em suas
conceituagdes como sendo “um lugar que se assume, uma costura de posi¢ao e contexto”
(HALL, 2003, p. 15) e ainda, de uma producdo situacional (HALL, 2003). Estas noc¢oes
agregam ao campo das construcfes cambiantes que se edificam no nosso cotidiano,
instaurando “modos de ser”, de se identificar, a partir de estruturas de sentidos e praticas
relacionais. Neste &mbito, também, de reflexdo sob dimensdes étnicas e raciais, os estudos
de Sansone (2004) trazem importantes refor¢os para pensarmos a relacéo destes conceitos
de um ponto de vista ndo homogéneo, ponderando, sobretudo, suas dimensfes e
implicaces em perspectivas globais e locais. O autor destaca em sua producdo a
complexidade em torno da tematica de etnicidade e raca, sobressaltando a necessidade de
avaliacdo dos contextos sob o qual se expressam, refletindo-as, entdo, enquanto
construcdes relativas e interseccionadas com outras dimensdes das experiéncias e

condicdes sociais.

Dessa forma, na discussdo da dindmica entre estratégias e taticas (CERTEAU, 2008), no
contexto da cultura popular negra contemporanea, parte-se da compreensdo de que o

espaco que produz € contraditorio e complexo. Nesse sentido, a luta pela hegemonia



cultural e a construcdo de lugares proprios ndo se da numa posicdo de vitdria ou
dominacdo propriamente, mas se trata de articulagbes que desestabilizam as
configuracbes do poder, sem que haja a retirada dele (HALL, 2003). Assim sendo,
articula-se o entendimento de que as praticas culturais também séo préaticas de espaco.

METODOLOGIA

Este artigo € um recorte de uma dissertacdao que adotou uma abordagem metodolégica de
natureza qualitativa. Consideramos, conforme salientam Bauer e Gaskell (2002), que a
pesquisa qualitativa esta atrelada as interpretacGes das realidades sociais. Em congruéncia
com tal entendimento, optamos por um delineamento metodoldgico de natureza
etnografica, que, como relata Cavedon (2014, p. 65) significa “vivenciar a cultura a ser
pesquisada no seu dia a dia”, e corrobora o posicionamento critico de Certeau (2008) a
Visdo panoptica, isto &, a observacdo distanciada e ampla, como forma de compreenséo

dos aspectos cotidianos da sociedade.

Nesse sentido, a etnografia foi adotada por promover o deslocamento do eixo das macro-
analises, para as complexas redes de relac6es cotidianas, tendo se consolidado, também,
como importante aliado na reflexdo das praticas, a partir das interagdes travadas junto aos
sujeitos, dando espaco as emocOes e subjetividades encaradas durante o campo,
contribuindo a construcdo do estudo de modo intersticial. Assim, uma das autoras deste
artigo permaneceu em campo de janeiro a setembro de 2017. Neste periodo foram
acompanhadas, via observacdo participante, reunides referentes a organizacéo da festa,
tanto dos congueiros entre si, quanto dos congueiros com a Secretaria Municipal de
Cultura, entidade identificada durante a pesquisa como a principal aglutinadora das acdes
pré-Carnaval e mediadora entre 0s congueiros e 0s demais atores e organizacoes

envolvidas.

Como modo de apreensdo dos dados, nos valemos, além da observacao participante, que
resultou em 23 diarios de campo, de registros audiovisuais e fotograficos. Com poucas
reunides tendo sido detectadas e a constatacdo de pausa nas atividades e desarticulacéo
da dos envolvidos, optamos pelo acompanhamento ndo apenas da organizacdo explicita
do Carnaval, mas também de outras dindmicas em torno do congo, a partir do
acompanhamento de uma banda especificamente. Para além do Carnaval, entdo, outros
dois momentos festivos foram acompanhados. A perspectiva da participacédo se efetivou,

principalmente, com a contribuicdo da autora em campo junto & banda, a pedido desta,



realizando a inscricdo e acompanhamento de diferentes projetos, condicionando assim o
estreitamento dos vinculos e o estabelecimento de relagbes de reciprocidade entre

pesquisadora e sujeitos.

Os dados produzidos durante o periodo de imersdao em campo foram reunidos e entdo
interpretados por ambas as autoras a luz do quadro tedrico de referéncia mobilizado, de
forma a identificar regularidades e tematicas nos dados coletados. Buscamos adotar, no
processo de interpretacdo, uma visao émica, que corresponde a um modo de entender os
grupos estudados com foco em como essas pessoas significam suas agcdes (ANGROSINO,
2009), isso é, dando énfase a aspectos perceptiveis nas manifestacdes dos sujeitos
estudados, de forma articulada as visdes tedricas adotadas.

APRESENTACAO DO CAMPO: Carnaval de Congo de Mascaras de Roda D’4gua

Conforme ja apresentado neste artigo, o Carnaval de Congo de Mascaras é considerado a
festa mais tradicional do municipio de Cariacica, significado como uma homenagem a
Nossa Senhora da Penha, padroeira do Espirito Santo. Tal festa € uma expressdo das
congadas capixabas, que, enquanto manifestacdes culturais, tém por caracteristica o
protagonismo das chamadas bandas de congo, que variam em termos do numero de
participantes e tipos de instrumentos a depender da localidade, mas que s&o compostas,
em maioria, por homens, contam com a presenca de um mestre, registrando-se, em alguns
casos, a presenca de uma rainha, que conduz o estandarte com referéncia ao santo que a
banda homenageia (BARROS, 1983).

Iniciada com uma procissdo, seguida de uma missa campal, ambas ao som de tambores e
casacas?, posteriormente, ja em outro local, a dimensdo lidica e profana se acentua,
quando as bandas de congo se misturam aleatoriamente aos demais participantes,
erguendo rodas de congo onde imperam a musicalidade, a danca e espontaneidade,

acompanhadas do consumo de bebidas alcéolicas.

Singularizando o congo de Roda D’4gua, regido rural de Cariacica/ES, as mascaras, que
ddo nome ao Carnaval, remetem a uma figura folclérica do municipio: o Jodo Bananeira.
A figura insurge da relacdo cultura popular-contexto rural de um Brasil ainda

escravocrata. A personagem tem o corpo encoberto por folhas de bananeiras e o rosto,

2 Casaca é um instrumento de percusséo, semelhante ao reco-reco, considerado como instrumento
tipicamente capixaba.



também escondido, por uma mascara colorida feita de barro e papel. Segundo relatos
captados durante a conducdo do trabalho de campo, a origem do Jodo Bananeira remonta
ao tempo de escraviddao. Segundo um dos sujeitos pesquisados, 0s negros escravizados,
muitos fugitivos, fantasiavam-se para desfrutar da celebracdo, sem que fossem
reconhecidos (Diarios de campo, 17 junho 2017). Ha versdes, também, que contam que
os proprios fazendeiros é que se escondiam, ja que desejavam participar do Carnaval de
Congo, mas temiam ser reconhecidos (SANTOS, 2013).

-

Figura 1: O Jodo Bananeira,
Fonte: Fotografado por uma das autoras (2017)

O Carnaval de Congo de Mascaras se estabeleceu, assim, ainda no chamado “tempo dos
antigos”, guardando relagbes com o contexto da escraviddo, suas proibicdes e
negociacdes de culto e celebracdo aos chamados “santos negros”, mediados pela atuagao
das Irmandades. Com o passar dos anos, processos de institucionalizacdo incidiram sobre
as préaticas no congo, tendo como marcos a criacdo do Conselho das Bandas, na década
de 1990 e, posteriormente, em 2003, a criacdo da Associacdo das Bandas de Congo de
Cariacica — ABCC, que redefiniu as relagdes das bandas entre si e destas com o poder
publico, representado, principalmente, pela Secretaria Municipal de Cultura —
SEMCULT. Esses novos arranjos, que viabilizaram a realizagdo de convénios com o

municipio e, por conseguinte, a inser¢do de recursos para organizacao do Carnaval, deram



novas dimensdes, configuracdes e sentidos a festa e ao congo para os atores envolvidos.
Ao passo que, avancando no tempo, resguarda e altera configuragdes, sobretudo, entre

negociagdes socialis.
0OS NAO-LUGARES DO CONGO E AS MICROPOLITICAS COTIDIANAS

A observagdo dos processos organizativos relacionados ao Carnaval de Congo de
Mascaras descortinou um cenario marcado por intensa instabilidade nos modos de gestdo
e organizacao com variagOes principalmente no nivel de participacdo dos congueiros nos
processos decisorios. O fato se deve, principalmente, ao fato de que, em 2015, a ABCC
se viu envolta em dividas, com irregularidades nas prestagdes de contas apresentadas
relativas ao Carnaval do ano anterior. E, de I& pra c4, entdo, diminuiu consideravelmente
seu papel no processo organizativo do Carnaval. Ao ser registrada como inadimplente
junto a Receita Municipal, tornou-se impossibilitada de firmar convénios com a Prefeitura
e outras organizacdes, ao que outros individuos passaram a mediar e intervir nas
articulacdes das bandas com os 6rgaos municipais. A despeito das relagdes travadas sob
esferas institucionais, as observacdes caminharam, tambem, a percepcdo do congo
enquanto experiéncia cotidiana, envolvendo o estar em casa, o trabalhar, o credo, o gozo,
entre outras dimens@es, sob as quais se manifestavam praticas que tornam os sujeitos

habitantes das paisagens.
Um nao-lugar no campo das religides

O Carnaval de Congo obedece ao calendario catolico e celebra a Santa, também catdlica,
ao som de instrumentos percussivos e toadas nas vozes de homens e mulheres. Santos
(2013), ao refletir sobre o histérico das praticas religiosas no contexto do sistema colonial
escravista brasileiro, chama atencdo a atuacdo das irmandades que, por um lado, pode ser
interpretada como meio de reforco a colonizacéo; por outro, pode ser compreendida como
meio para constituicdo de uma distinta pratica catolica erigida na associacao entre negros
e no reforco a elementos de origens comuns, com potencial de questionar a opressado do
regime de escravidao. Nesse sentido, o autor ratifica que devemos atentar que a absorcao
dos ensinamentos catélicos e o culto aos santos se efetuaram sob reinterpretacdes,
mesclando-se a valores proprios, e, principalmente, a elementos e praticas de fé de origem
africana. Dessa forma, os negros iniciam um processo que denominou de “catolicismo
popular negro” (SANTOS, 2013 p. 44), expressao que adotaremos em nossa reflexéo para

definir o modo de crer dos congueiros.



Segundo dados do IBGE (2010), no que se refere as praticas religiosas em Cariacica, as
principais auto identificaces sdo Catolica Apostolica Romana e Evangélicas, ambas
correspondendo a aproximadamente 41% da populacdo, cada uma. Como indicam 0s
dados, nas praticas religiosas de Cariacica, o catolicismo apostolico romano, que desde o
colonialismo apresenta-se como a religido majoritaria no Brasil, pouco a pouco, perde
lugar na dindmica do campo, cedendo as religides evangélicas. Entretanto, é importante
ressaltar que o catolicismo popular negro, bricolagem de um catolicismo oficial imposto
pelos colonizadores, com elementos e praticas herdados dos antepassados de origem

africana, nunca usufruiu deste lugar.

Lado a lado em termos de proporcdo numérica dos adeptos no municipio, entre catolicos
e evangélicos, os congueiros de Roda D’agua com os quais a pesquisadora em campo
interagiu se identificam como praticantes do primeiro. Entretanto, € um reconhecimento
de via Unica, ja que, para muitos catélicos tradicionais, causa incbmodo a associacdo de
batugques e casacas no momento da missa, por exemplo. Por outro lado, aproximacgdes
com as religides de matrizes africanas sdo afastadas pelos préprios congueiros, que,

inclusive dizem “ndo gostar” desta associacao.

Na familia do mestre da banda que acompanhamos, a realidade ndo ¢ muito diferente:
dos seus seis filhos, dois se converteram ao evangelho e ndo participam das atividades
relacionadas ao congo. Apesar do afastamento dos pais, suas filhas, netas do mestre,
todavia, acabam entremeando-se nos dois universos. Isso porque foi observado que, sem
demonstrar qualquer desconforto, ele cantava louvores evangélicos junto com sua neta,
acompanhando, também, com o batuque do tambor. Houve a oportunidade, ainda, de
ouvi-lo tocar violao junto com um cunhado, também evangélico, em um reportério que

incluia de composicGes suas a moda de viola gospel.

Dessa forma, o carater estético (CERTEAU, 1985) na pratica religiosa do congo, no
dominio familiar, ¢ evidenciado e caracterizado por um “estilo” de fazer que se vale da
conveniéncia, no evitar do confronto com os evangélicos. Todavia, quando a religiosidade
congueira, o catolicismo popular negro, se coloca fora do ambito familiar, as maiores
articulacdes — e embates — se ddo ndo com os evangeélicos, com os quais nao divide o
espaco, mas com o catolicismo apostolico romano, que detém um “modo de crer” que se

quer oficial e relega a um ndo-lugar o modo de crer do povo negro. E sob este campo,



entdo, que o carater ético e polémico das praticas (CERTEAU, 2008) religiosas

sobressaltam-se com maior intensidade.

Tal auséncia de lugar pode ser exemplificada no desejo do referido pesquisado de
participar da Festa de Penha — “a oficial” — e se enxergar distanciado dessa possibilidade,
por ndo saber como fazer para tocar la. Segundo ele, trata-se de algo muito “fechado”.
Fechado ndo por acaso ou coincidéncia, mas por sua pratica ser considerada marginal.
Ver o “congo entrando na Igreja”, para muitos catélicos, é algo que ndo condiz com a

pratica religiosa oficial.

Por outro lado, sem operar na zona de ambiguidade, a relacdo com as religides
evangélicas, no micro contexto analisado, ndo constituiu um embate direto com as
praticas religiosas dos congueiros. Dessa forma, ndo se constataram efetivas disputas
espaciais cotidianas. Durante o Carnaval, por exemplo, a parte evangélica da familia
permaneceu em casa (com excec¢do das criangas). Do contrério, as representacdes da
Igreja Catolica estavam presentes durante a festa, seja com a missa, com a imagem da
Santa refletida em muitas camisas, crucifixos em muitos pescocos disputavam espaco

fisico, simbdlico e politico sob o credo.

Mesmo na recusa de aproximagdes com uma religiosidade africana, a adoc¢ao do termo
“terreiro” ¢ comum entre 0S congueiros para nomear 0s espacos em que tocam
espontaneamente, fora dos momentos de “apresentagdo”, como nas escolas, distinguindo-
os, também, do seu uso cotidiano de casa/quintal. Da-se pela manipulacdo jubilatoria de
que falava Certeau (2008 p. 190), que permite um “estar ai [...] sem o outro, mas numa

relacdo necessaria com o objeto [0 lugar] desaparecido, € uma estrutura espacial original”.

A margem, hé reinvencdes dos modos de crer e praticar a fé, misturando o que se impde
ao que se tem. Sem lugar préprio, a religiosidade dos congueiros segue, entdo, difusa e
sorrateira. Assim, “nesse lugar palimpsesto, a subjetividade se articula sobre a auséncia
que a estrutura como existéncia e a faz ‘ser ai’” (CERTEAU, 2008, p.190). Auto-
proclamados catdlicos, erguem terreiros em dias de festa e se apaziguam como sitio, lado

a lado da Assembleia de Deus.



No momento da missa da festa, por exemplo, a sede® é transformada em Pardquia. Mas
essa transformacéo passa pela construgdo cotidiana da sede como lugar de trabalho, um
ambiente institucional. Um espaco de negociagéo, de reunides, de atas, do conselho. Se a
sede “fosse” terreiro, aceitaria o padre a missa rezar? Desta forma, a linguagem é tatica
em neutralizar a marginalidade e o peso historico de ter-ser uma religido construida no
popular. Assim, bricolando crengas e linguagens, na “sede” se pratica uma Pardquia
particularizada: missa com padre preto, siléncio interrompido por tambores e casacas.
Uns em pe, outros sentados, uns dangam, outros cantam, rezam, conversam, todos

constroem ali um espaco microliberto para celebrar a sua maneira.
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Figura 2: Momento inicial da missa campal.
Fonte: Fotografado por uma das autoras (2017)

Uma percepcdo adicional do cenario deu-se com uma discussdo na ocasido da reunido
entre congueiros e SEMCULT, em torno das atribuicdes da Igreja Catdlica, representada
pela Pardquia local, no que se refere a0 momento sacro da festa — que corresponde a seus
primeiros atos, onde ha um cortejo, que leva a Santa Padroeira homenageada da capela

improvisada ao local de realizacdo da Missa.

3 Dentre as mudancas produzidas pelo processo de institucionalizago das praticas no congo, encontra-se a
criacdo de sedes proprias para a maioria das bandas.



Uma senhora, membro da Banda Santa Izabel e devota fiel de Nossa Senhora da Penha,
relatava, revoltada, como vinha sendo a levada da Santa nos ultimos anos. Segundo
contava, a prética tradicional, em que as mulheres da Banda Santa Izabel carregavam a
Santa, estava sendo rompida, com as mulheres sendo substituidas por membros da

r

Pardquia, em suas palavras: “Tradi¢do é as mulher [levarem a santa], ndo os homi”

(Diérios de campo, 04 marco de 2017).
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Figura 3: Inicio da procissdo com a levada da Santa ao local da missa. Na foto,
integrantes da Banda de Congo Santa Izabel.
Fonte: Fotografado por uma das autoras (2017)

Dessa forma, ao questionar a ruptura da tradicdo, ela apontava um “outro” que ¢, porém,
o detentor do discurso sobre a sua propria crencga. Este “outro”, para 0 congo, tem um
proprio na esfera das religides e no “carregar a Santa” representa o ordenamento do lugar.
Calculando, entdo, sob o lugar que ndo Ihe é proprio, a narrativa em torno da tradicéo,
afastou o “outro”, sendo a tatica que lhe confere o espaco. E neste ponto que se acentua
o caréter politico da acdo (CERTEAU, 1985; CERTEAU, 2008).

Assim, a0 mesmo tempo que se reconhecem como catélicos, sabem que ndo sdo por eles
reconhecidos como portadores de uma mesma pratica religiosa legitimada. Nesse sentido,

diante de estratégias que determinam lugares (CERTEAU, 2008) de invisibilidade



religiosa, constituir o catolicismo no contexto da festa como um “outro”, é um jogo que
momentaneamente desestabiliza as relagfes de forca do cotidiano e abre espago para a

liberdade religiosa que finda no préprio tempo da festa.

Assim, entdo, tal como sinalizaram Certeau (2008) e Lyra (1981) sobre os modos de crer
dos populares, que, em suas apropriagdes e aproximacgdes apelidando o0s santos,
desestruturavam as hierarquias do clero catélico, a acentuacdo do cat6lico como sendo
um “outro” delimita, entdo, um microresisténcia fundada no cotidiano. E, ainda, na
situacdo narrada, na zona de ambiguidade destacada por Amaral (1998a) sobre as
cerimonias religiosas, a “levada da Santa” ¢ uma pratica que manifesta, também, um
carater politico, desestabilizando os lugares de poder entre as congueiras e a Pardquia,
valendo-se, taticamente, da tradicdo, sustentada pelos discursos da prépria autenticidade

requerida ao popular.
Um néo-lugar na paisagem turistica

A banda de congo com a qual houve mais proximidade durante a pesquisa funde-se a
historia da familia do mestre e do proprio congo em Roda D’agua. Desde a infancia
participando das bandas da regido, criou, em 2007, atendendo a um antigo pedido e em
memoria de seu pai, figura conhecida na regido, que falecera ainda quando ele tinha por
volta dos 25 anos, uma banda com seu proprio nome, distinguindo-se das demais bandas
que, em geral, adotam nomes em homenagem aos santos padroeiros e/ou ao bairro de

origem.

Dessa forma, completando 10 anos em 2017, contrastados com os mais de 50 anos de
outras bandas regido, a banda vem construindo uma representacdo de si mesma
reafirmando o seu lugar historico mesmo sendo “novata” dentre as demais, alicercada em
narrativas que, a despeito de seu pouco tempo de fundacdo, acentuam seu pertencimento
ao agrupamento social circunscrito pelos “congueiros”, reafirmando os vinculos

estabelecidos por seus antepassados.

Segundo relatava o filho do mestre, a banda inicialmente era composta apenas pelos
membros mais proximos da familia. Irmdos, filhos e noras. Buscando validar a sua
informacao, ele fazia referéncias as fotografias antigas, onde, na interpretacdo do seu

gesto, a observadora poderia constatar a época em que toda familia tinha participacéo.



Dando continuidade, ao contar da formacao atual, ele revelava que hoje a banda “esté

mais misturada um pouquinho” (Diérios de campo, 04 de abril).

Isso porque, contava, dos seus irméos, dois ndo estavam mais participando, por terem se
convertido a Igreja Evangélica. Sem postergar muito a questdo, ele comentava que seu
pai “ndo questionou isso” e, ainda nas palavras dele, “cada um pegou sua trilha”. Ja dando
seguimento, indicava que havia outro irmdo que ndo morava com eles mas participava
esporadicamente, ele “vai quando quer” (Diario de campo, 04 de abril). Restando, entédo,
enquanto membros ativos da banda, com maior vinculo com o mestre, ele e mais dois

irmaos.

Na descricdo dos demais membros da formacdo atual, ele assumia, sem assumir a
mudanca, dissimulando-as nas palavras, confundindo-nos nos termos, ora optando por
“familia” ora por “parente”, tendo no segundo depositado a oportunidade de amenizar as
alteracdes sofridas na formacdo da banda. Ao cita-los, ele ndo se concentrava em
relaciona-los as suas funcdes na banda, indicando, primeiro, a referéncia ao grau de
parentesco. Ao final, citando, assim, dois membros atuais que moram na regido e que, ao
que lhe escapava, ndo seriam, efetivamente da familia. Mas, aproximando-os do nucleo,
conferia-lhes, por consideragdo, o titulo de “parente”: [..] mas a gente considera como
parente.... Porque é... tem um grauzinho de parentesco.. la no finalzinho (Diario de campo,
04 de abril).

Como avisa Certeau (2008, p. 103):

N&o € de se ficar espantado com essas homologias entre as astlcias
praticas e os movimentos retéricos. Com relacdo as legalidades da
sintaxe e do sentido “proprio”, isto ¢, com relagdo a definigdo geral de
um “préprio” distinto daquilo que nao é. [...] sdo manipulagdes da
lingua relativas a ocasides e destinadas a seduzir, captar ou inverter a
posicao linguistica do destinatario (CERTEAU, 2008, p. 103).

De tal modo, seu “ato de fala” que ordenava um convencimento partia de um processo no
qual estdo em jogo as relacdes de forca em um determinado espaco social (CERTEAU,
1985; 2008). Dessa forma, perguntamos, o que leva a, 0 que ganha ou que se perde com
essa defesa do familiar? Indiciando o funcionamento do crivel (CERTEAU, 2008) na
construcdo de uma verdade sob o congo, sob a banda, um ha que se ser de familia, abrindo

ai, a0 mesmo tempo, possibilidades e limitagdes, assim, “pode-se medir a importancia



dessas préticas significantes (contar lendas) como préaticas inventoras de espagos”
(CERTEAU, 2008, p.188).

Assim, por ter sido criada em meio a distingbes contextuais, é que haja, talvez,
interpretacOes de que a banda esteja “muito comercial” (Diéarios de campo, 04 de mar¢o
de 2017), como a pesquisadora em campo ouviu por parte do poder publico, sob o alerta,
inclusive, de que provavelmente nao representaria “o melhor lugar para pesquisar o congo
daqui [de Cariacica]” (Diarios de campo, 04 margo de 2017). O comentario indiciava,
que, no minimo, os modos de fazer dos sujeitos da banda tém causado incomodo. Aferiu-
se, também, nesse sentido, que as narrativas ndao se dao ou visam sustentar uma
individualidade, sobretudo, repercute de modo coletivo, por meio das representacdes que

se erguem sob a banda como um todo.

Esses julgamentos resvalaram, também, ja em outra instancia publica, no questionamento
da propria escolha do Carnaval de Congo como objeto para estudo do congo no Espirito
Santo, ja que existiriam outras manifestagdes menos afetadas por interesses — ao ver da
pessoa — explicitamente politicos e financeiros. Sob estas aferices, constatam-se
tentativas de ponderar a autenticidade da manifestacdo, distante da consideracdo de que
porque viva — a cultura do congo — ndo se cristaliza e tem se reproduzido sob novos
arranjos, reinventada nas novas condicdes de vida consequentes de novos contextos
econdmicos e sociais de seus atores (AMARAL, 1998; CERTEAU, 2012). Decerto, que
é justamente no olhar as novas tramas, que podemos encontrar subsidios para discutir e

ponderar estes jogos de interesses.

Nesse sentido, o questionamento de Hall (2011, p. 247), expondo a complexidade do tema
mostra-se pertinente: as mudangas, as grandes rupturas “surgem em geral de dentro da
propria cultura popular ou de fatores externos que a invadem?” E como ele mesmo
indicia, a cultura popular ndo se traduz na consolidacdo da resisténcia, nem tampouco do
que lhe atravessa, sendo o proprio “terreno sobre o qual as transformagdes sdo operadas”

(HALL, 2011, p. 249).

Ainda, indaga-se sobre a auséncia desse tipo de questionamento (tanto o carater comercial
e financeiro quanto ao de uma perda de tradigdes) no que se refere a propria Festa da
Penha, com suas vendas de artigos religiosos e absorcdes tecnoldgicas, como a
disponibilizacdo de redes de wi-fi para os fiéis e transmissdes ao vivo da programacéo

nas redes sociais. Nada disso é questionavel a sua autenticidade. Bem como, a Festa da



Polenta, outra grandiosa festividade do estado, realizada no municipio de Venda Nova do
Imigrante, que une aos elementos das tradicdes italianas uma ampla programacéo de
shows que conta com atragdes do universo musical pop e sertanejo universitario, acatando

as tendéncias e interesses de consumo atuais.

Tendo dito, oportuniza-se um debate tanto da tendéncia a cristalizacdo daquilo que é
produto de praticas culturais subalternizadas, em especial, nesse caso, da cultura afro-
brasileira, em contraste com a auséncia destes mesmos discursos no que concerne as
manifestacdes de matrizes europeias. Bem como, é importante destacar, no contexto do
Espirito Santo, os diferentes lugares que estas ocupam nas estratégias turisticas do Estado.
Temos, no exemplo dessas duas grandes festas retrocitadas, o interesse publico no que
concerne a primeira, em credita-la como atrativo do turismo religioso no Espirito Santo

e, a segunda, como representativa da diversidade cultural do estado.

Vale ressaltar, ainda, a observancia da ndo articulagdo com orgaos estaduais no processo,
bem como de instancias relacionadas ao setor turistico de qualquer esfera, abrindo-se a
consideracdo de um ndo-lugar do congo cariaciquense nas estratégias de turismo locais.
Dessa forma, quanto ao Carnaval de Congo de Méascaras de Roda D’4agua nao se tem
investidas, em nenhuma das duas perspectivas, ainda que demonstre — basta ir na festa —

potencial para ocupar ambos lugares.



Figura 4: Obrvgo dos pl’Jincos da festa.
Fonte: Fotografado por uma das autoras (2017)
Dessa forma, a discussdo apontou aos ndo-lugares ocupados pelas festas de congo hoje
nas politicas de turismo no Espirito Santo. Entendemos que sua inser¢cdo ampliaria a
paisagem afro-brasileira no estado, oferecendo interpretacGes alternativas a uma
tendéncia a manutencao do “romance [branco] da cidade” (CERTEAU, 2003, p. 192)
como seu cartdo postal. Minimamente atravessado por poéticas de um povo miscigenado,
entendemos que tal narrativa contribui ainda mais a manutencdo da invisibilidade da

cultura negra existente no estado.
Por um lugar no campo institucionalizado da cultura

Por outro lado, ainda que ausente nas pautas turisticas municipais e/ou estaduais, €
importante abrirmos brechas também para pensar a que tipo de publico interessa as
congadas. Partindo desta discussdo, destacamos que € no campo das politicas publicas

culturais que o congo tem investido na tessitura de articulacoes.

Na visdo do mestre pesquisado, hoje em dia “ja se considera muito mais o congo” do que
no tempo dos antigos e até mesmo no tempo do seu pai: [...] claro que ainda tem gente
gue ndo gosta, mas ja se considera muita mais o congo, hoje é outra histéria (Diario de

campo, 25 marco de 2017). Nessa outra historia que vem se inscrevendo hoje, situam-se



transformacdes ocorridas, concentradas principalmente nos ultimos 35 anos, tendo como
marco local a criagcdo da ABCC que, como citado, redefiniu as relagdes das bandas entre
si e destas com o poder publico, representado, principalmente, pela SEMCULT. Estes
novos arranjos, que viabilizaram a realizagdo de convénios com o municipio e, por
conseguinte, a insercdo de recursos para organizacdo do Carnaval, deram novas

dimensGes, configuragdes e sentidos a festa e ao congo para os atores envolvidos.

Todavia, na ambiguidade das visfes sobre o congo hoje, apesar de apontar melhorias,
também aponta desvalorizacdo, quando, por exemplo, criticou 0s baixos — em sua visao
— cachés recebidos pelos congueiros no Carnaval (Diarios de campo 20 de janeiro de
2017; Diario de campo 04 de marco de 2017). Ainda, evidencia-se diante das insatisfacdes
com os rumos da gestdo do Carnaval, em que o mestre ponderou a ndo participagéo na
celebracdo do ano pesquisado como forma de manifestar sua indignacdo (Diério de
campo, 20 de janeiro de 2017). Esses desajustes levaram a questionar que consideracéo é

essa que 0 congo supostamente receberia.

Expondo a relacdo do contexto com o entorno social imediato, em que a conjuntura, que
Ihes parece favoravel, contrasta com as vivéncias no seu cotidiano, que segue imbricado
a experiéncias de desigualdades e privacfes. Dessa forma, indagamos: sera que ter mais
recursos necessariamente implica em mais visibilidade? Ou, ainda, nas palavras de

Certeau (2008), mais recurso implica na producdo de um lugar proprio? Decerto que néo.

Explicitando a contradicdo e embasando a afirmacdo esta a atual situacdo a qual se
encontra a ABCC: negativada junto a Receita Municipal e impossibilitada de assumir a
assinatura dos convénios e concentrar sob si a gestdo da festa, em razéo de problematicas
com uma das prestacOes de contas apresentadas. Deste modo, abre-se este lugar a outras

organizacdes.

Para além desta situacdo relatada, outras problematicas relativas a entrada de recursos
somam-se a reflexdo, como o recebimento de cachés — vinculado ao numero de
participantes das bandas, bem como o pagamento de outras agdes como a confeccdo das
mascaras — em que poucos congueiros se envolvem, por exemplo, foram acirrando um
tensionamento ja pré-existente entre os grupos, atrelado, segundo contam, a propria forma
com as bandas foram surgindo no passado: em meio a traumas e dissidéncias (SANTOS,

2013), contribuindo a desarticulacdo entre estas.



Todavia, vale ressaltar, também, em ambito das politicas estaduais, 0 processo de
visibilidade e reconhecimento do Congo como parte da identidade local, ocorrida a partir
da década de 1980 (MACEDO, 2013). Ja sobre o cenério nacional cabe pontuar, ainda, o
percurso das politicas publicas culturais direcionadas as chamadas culturas populares, ou
culturas tradicionais no Brasil, que oscilaram, considerando em amplitude as politicas
culturais brasileiras, da auséncia, ao autoritarismo e a instabilidade (RUBIM, 2007) e,
mais recentemente, marcado pela gestdo de Gilberto Gil no Ministério da Cultura, pela
compreensdo das diversidades e da concepcdo de cultura como fator de transformacéo
social, partindo das novas diretrizes da construcédo de préaticas e programas que culminem
na valorizacdo, producdo, difusdo e democratizacdo do acesso a cultura. Ainda que as
atuais crises politicas acometidas no pais tenham acentuado novamente as instabilidades,

de modo geral, ndo destituiram o direcionamento anterior.

Nesse cenario, 0 mestre pesquisado, em 2016, foi publicamente reconhecido como mestre
de cultura popular, premiado no Edital Estadual de Cultura “Mestre Armojo do Folclore
Capixaba — edigdao 2016”. E seu filho, no ano seguinte, também pleiteou o titulo —
inclusive tendo sido a pesquisadora em campo a responsavel por sua inscri¢ao —, ficando,

todavia, em supléncia.

No entanto, diante da conjuntura das ac¢des politicas — ndo so culturais, mas sociais e
econémicas também — é importante perceber suas incidéncias para além do surgimento
de novos programas, mas no modo como 0s sujeitos de direitos dessas politicas
reorganizam suas praticas — dentre elas, as narrativas —, concebendo, desse modo, que as
proprias autorrepresentacdes produzidas sejam afetadas por elas (BEZERRA,
BARBALHO, 2014). Essa percepc¢do enseja o observar do outro lado da politica, uma
politica no cotidiano, onde o popular se reinventa em um sem namero de negociacdes
com os elementos da esfera dominante (CERTEAU, 2008), por vezes, operando dentro

dela.

Nesse sentido, um dos papeis assumidos pela pesquisadora durante o campo, foi de
auxiliar a banda com a inscricdo de projetos a serem enviados para editais de cultura
municipais e estaduais. Vale ressaltar que a mesma ndo era a primeira pessoa que 0S
auxiliava no processo, tendo esta recebido, inclusive, o escopo de projetos anteriormente

elaboradores. Neste cenario, ficaram evidentes narrativas que endossavam o



pertencimento a familia como um “estilo de uso” da propria discursividade que se tem

em torno da cultura popular.

Assim, no entendimento de que as praticas também partem dos significados e dos
discursos como produtos originados pelas interagdes dos sujeitos com o0 mundo que 0s
circunda, com a ordem que o regula, a retérica do pertencimento a familia revelou um
modo de incorporagdo das l6gicas que operam no amplo campo da cultura popular. Nas
narrativas a seguir, trechos de uma gravacao audiovisual que fizemos, a pedido deles,
com o objetivo de contarem a prdpria historia a da banda, como parte do material a ser
enviado junto a inscrigdo de um projeto no edital de culturas populares da Secretaria de
Cultura do Estado do Espirito Santo, percebemos, como em seus atos de dizer investem
na reiteracdo de uma historicidade familiar:

A gente acompanha o circulo do congo, né? O circulo do congo é a

Familia Ferreira... a gente criou a banda Mestre Tagibe em versdo da

familia... (Relato registrado em meio audiovisual em 09 de setembro
de 2017).

Pouco tempo.... a pessoa olha, ndo... poxa... pouco tempo, mas ai a
gente volta la atrds, porque 1a atras n6s também fazia parte dessa
cultura (Relato registrado em meio audiovisual em 09 de setembro de
2017).

E que o nosso avd, Mestre Gabiroba, antes de falecer, que era nio
deixar... que o sonho dele era contribuir com uma banda da familia, o
sonho dele era ter uma banda s6 com a familia. Porque a familia é
grande, essa banda ela € grande, tem varios antecedentes (Relato
registrado em meio audiovisual em 09 de setembro de 2017).

Diante da invisibilidade afro-brasileira em Cariacica e no Espirito Santo de modo geral,
contrastadas com o mito da democracia racial, 0 congo possibilita um lugar estratégico.
S&o, assim, os relatos de memoria do tempo dos antigos e do tempo dos pais que
constituem, se é possivel assim dizer, 0 movimento de partida na l6gica das préaticas no
congo. Ressaltando as solidariedades, circulam suas memdrias individuais pela oralidade
das lembrancas, contam suas histdrias tracando pontes entre passado, presente e futuro,
cuja perspectiva “de pai pra filho” é pontuada como central no processo de transmissao

cultural do congo e na afirmacao de um lugar comum, estruturando identificacdes.



Figura 5: A esquerda, o filho, a direita o pai e mestre de congo, momentos antes da
gravacao audiovisual.

Fonte: Fotografado por uma das autoras (2017)

Dessa forma, a participacdo em editais, integralizando novas praticas a dinamica do
congo, se estabelece sob processos de bricolagem (CERTEAU, 2008), com a producéo
de um novo (espaco, status, uma nova configuracdo), a partir e com a economia cultural
que domina. Operam, assim, de modo tatico, cindindo com a necessidade de
pertencimento por eles mesmo reclamada para atuacao junto ao congo, ao passo que eles
viam no uso da reciprocidade para com a pesquisadora, uma oportunidade momentanea

de golpear o sistema seguindo a sua propria légica.

E, esse, o duplo carater da cultura popular: 0 movimento de conter e resistir situado em
seu interior (HALL, 2003). Movimento que, ainda segundo o autor, é a propria
[...] a dialética da luta cultural. Na atualidade, essa luta cultural ocorre
nas linhas complexas da resisténcia e da aceitagdo, da recusa e da
capitulagdo, que transformam o campo da cultura em uma espécie de
campo de batalha permanente, onde ndo se obtém vitorias definitivas,

mas onde h& sempre posi¢Oes estratégicas a serem conquistadas ou
perdidas (HALL, 2003, p. 255).

Essa pode ser apontada, entdo, como a mediagdo do congo (AMARAL, 1998a), as
articulacGes relativas entre 0 nds e os outros, a partir dos ganhos e das posi¢des que dai

se pode obter. Refletindo a partir de Amaral (1998a), que defende que as festas, que as



manifestacdes culturais, transformam suas dicotomias em pontes, € operando entre o
pertencimento que afasta o outro (estratégia) e a reciprocidade que o resgata (tatica) que

caminham (re)organizando seus espacos.
CONSIDERACOES FINAIS

Sem ocupar centralidade no planejamento, gestdo e execucdo da festa, bem como em
meio as invisibilidades estratégicas produzidas pelos discursos que, de um lado, ocultam
a presenca das manifestacdes afro-brasileiras frente as europeias no estado e, de outro, 0s
questionamentos em torno da autenticidade da festa frente aos jogos de interesses que ela
produz. E assim que o Carnaval de Congo de Mascaras de Roda D’4gua tem se
organizado, tal qual se reproduz o cotidiano de seus protagonistas na sociedade brasileira:
entre marginalidades estruturadas por narrativas totalizantes que determinam e
estabilizam lugares de poder e astlcias que engendram modos criativos de proceder com

estes ordenamentos, produzindo espagos proprios.

Assim, problematizamos a producdo social de desigualdades e resisténcias na
organizacgdo do congo capixaba, ao evidenciarmos os lugares e 0s ndo-lugares a que estao
submetidas as festas de congo no estado, entendendo a producdo e reproducéo dos ndo
lugares como resultado de estratégias que visam, sendo 0 apagamento, a invisibilidade
dos seus atores. Ao partirmos de uma e uma perspectiva micropolitica, apresentamos um
ndo-lugar no campo religioso, diante de um Catolicismo que se pretende oficial na
deslegitimacdo das praticas religiosas afro-brasileiras. Outro ndo-lugar que discutimos é
aquele promulgado pelas politicas de turismo — pela auséncia delas, frente a promocéo de
outras manifestacGes embaladas em discursos que constroem sob o estado do Espirito
Santo uma imagem onde imperam as manifestacdes de fé e as praticas culturais
eurocéntricas. Por fim, um ndo-lugar na macropolitica cultural, com o afastamento da
centralidade no organizar do Carnaval, encontra, nas proprias politicas culturais,
possibilidades de “golpear” o sistema, agindo a partir do Seu proprio mecanismo.
Outrossim, atenta-se, assim, as micropoliticas presentes no cotidiano congueiro em
embate a estas construcoes e, ainda, a percepc¢do da festa como forma organizativa que

agrega varios processos de organizagao.

Desvendamos, diante das novas logicas estabelecidas pelo campo institucionalizado da
cultura, a insercdo do congo em esferas de praticas de trabalho, fundando, também, novas

espacos e possibilidades articulativas. No que concerne as praticas religiosas, estas se



mostraram cotidianamente difusas e taticamente ancoradas nos discursos sobre tradicao.
Dessa forma, as préticas tém atuado irrompendo a unicidade dos lugares, pluralizando as
ocupacdes espaciais. Nesta perspectiva, entdo, destaca-se 0 investimento em narrativas
elaboradas sob sentidos de pertencimento, aqui entendidas como construtivas de uma
identidade étnica em torno da atividade congueira como forma de construcéo de um lugar
préprio e constituicdo do espaco do outro. Assim, considera-se uma estratégia que, ao
mesmo tempo em que elabora um discurso sobre o congo, opera no intento de ser “capaz
de servir de base a uma gestdo de suas relagbes com uma exterioridade distinta”
(CERTEAU, 2008, p. 46).

Por meio, entdo, do imbricamento de acles taticas e estratégicas (CERTEAU, 2008)
constituidas em torno de sentidos de pertencimento, 0s sujeitos do congo operam no
espaco, oscilando entre a auséncia e as possibilidades de um lugar vislumbrado.
Negociando espacos (HALL, 2003; CERTEAU, 2008), as praticas instauram
(re)existéncias e possibilidades de resisténcia as condicGes dos lugares que lhes foram
imputados. Assim, na busca por um lugar de pratica — ao fazermos uma relagdo com a
expressao lugar de fala discutida por Ribeiro (2017) —, 0s congueiros narram demarcacoes
que os identificam e os aproximam enquanto coletividade, legitimando suas praticas
diante de um contexto instavel e de fluidez de atores com relacdes assimétricas e, neste
ambito, na luta pelo lugar de fala, de pratica, tem investido na inversdo da posicdo de
“quem &” o Outro (RIBEIRO, 2017).

Assim, por meio das reflexdes tecidas, apresentamos como contribuicdes da pesquisa a
exposicdo de problemaéticas enfrentadas por uma manifestacdo afro-brasileira que
reforcam as tensdes, ainda latentes, quando a dimensdo étnico-racial assume centralidade,
ainda que atravessada por outros aspectos, como condicdes materiais precarias, na
producdo das organizacdes e, por conseguinte, nas disputas espaciais. Reforcamos, assim,
a ndo superacdo das hierarquias de étnicas e raciais, sob a qual se estrutura a sociedade
brasileira, o que torna ainda mais a necessidade de promocao dessa discussdo a partir de
olhares descentralizados. Apontamos ainda as produ¢des no campo politico possibilitadas
pelas préaticas culturais populares. Do ponto de vista tedrico, entdo, reforcamos o uso

politico das estratégias e taticas empreendido no cotidiano.
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