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Campo de Batalha
Cartografia de terreiros e os conflitos com igrejas neopentecostais

em S&o Goncalo e Niteroi

ABRINDO A GIRA

A percepgéo sobre casos de intolerancia religiosa no estado do Rio de
Janeiro despertou em mim o impulso de entender o que eram esses crimes, suas
motivacdes e autores. Ao andar a cidade, surgiu dai o empirico questionamento:
se terreiros tendem a ser violentados, teria isso relagdo com o fato de serem, na
conformacao urbana, escondidos e comumente invisiveis? E, ainda, teria isso
alguma relagdo com a inversa evidéncia urbana das igrejas neopentecostais,
muitas vezes monumentais e que, em grande parte, se localizam em vias
principais?

Por ser umbandista, essa serd a matriz central da pesquisa tendo em
mente que os simbolos, saberes e cddigos, apesar de intimamente conectados
ao candomblé, sdo diferentes. E importante também destacar minha posi¢do
como praticante de cultos afro-brasileiros sendo uma pessoa branca. Minha
condi¢do como individuo faz parte de um contexto, explicado por Portela (2007):

“O candomblé € uma religido, mas antes de tudo é também um
processo de sintese da resisténcia da cultura negra no Brasil. Os
diversos tipos de candomblé e até mesmo a umbanda (herdeira do
desejo de “embranquecimento” das elites), ndo deixa, de ser uma tatica
de infiltragdo no espaco urbano porque os agenciamentos de cada
casa, de cada despacho ou batuque reterritorializam os limites
impostos a cultura negra, visibilizada ou recalcada de acordo com as
circunstancias ou com o lugar”. (PORTELA, 2007, p.20)

Deste modo, o0 seguinte trabalho traz uma reflexdo sobre as dinamicas
territoriais e relagdes sociais dos terreiros de matrizes afro-brasileiras ao longo
dos ultimos anos em S&o Gongalo e Niterdi, no estado do Rio de Janeiro. Utilizo
a abordagem do conflito urbano como tensionamento inerente a vida social. Essa
interpretacdo permite o desvelamento e enfrentamento de obstaculos ao
desenvolvimento e democratizagéo das cidades.

A relevancia do tema se da na tentativa de entender quais sao os conflitos
e disputas entre igrejas neopentecostais e terreiros de matrizes afro-brasileiras
e formas de espacializa-los. E também um experimento de possiveis caminhos
para a protecdo a memoria e direito a cidade dos povos de terreiro, uma vez que
as crescentes agoes de intolerancia e racismo religioso os tornam cada vez mais
vulneraveis e invisibilizados.

Utilizando as ferramentas cartograficas e metodologias do urbanismo,
busquei compreender os fendmenos, processos e cruzamentos inseridos tal qual
palimpsestos (SECCHI, 2006) nas cidades de Sao Gongcalo e Niteroi.

Ainda que as duas matrizes sejam proximas, apresentam dados
socioespaciais muito distintos. Os dados existentes sobre a violéncia contra
terreiros costumam tratar da cidade do Rio de Janeiro e, principalmente, sobre o
candomblé, havendo assim, um hiato de informacdes sobre o embate ocorrido
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em outras cidades e em outras matrizes, como a umbanda. Dai, a importancia
desse esfor¢o em levantar e retratar as manifestagdes de uma violéncia presente
e constante, mas ainda com obstaculos em seu registro, muitas vezes
generalista.

Destaca-se que os terreiros séo atrelados a espacialidade, ou seja, sua
distribuicdo é feita de forma légica no que diz respeito & escolha de sua
localizagdo, locagdo e assentamentol. A movimentagdo percebida e atestada
desses terreiros em seus deslocamentos, muitas vezes em virtude das
hostilidades sofridas, gera uma perda de memoria e saberes associados aos
seus locais originais. Sobre isso, Velame (2019) indica:

“O espaco do terreiro (...) ndo se restringe apenas ao perimetro interno
de seu espaco sagrado e suas construcdes sacras, ele se projeta pela
cidade de diversas formas e maneiras, ele irradia o seu axé pelas ruas
(...)". (VELAME, 2019, p.258)

Por isso, no que tange o papel do arquiteto e urbanista em campo
mapeando e construindo uma anélise de processos na cidade, hi ainda o desejo
em tensionar o debate do direito a cidade, do patriménio e da decoloniza¢do das
politicas patrimoniais, necessério ao se tratar de movimentos culturais
genuinamente negros. Uma vez que 0S processos urbanos mostram como a
cultura desses grupos marginalizados é negligenciada. Politicas publicas
existem e ha esforcos historicos de preservacdo e enaltecimento dessas
culturas, embora ainda sejam insuficientes frente aos avangos ofensivos de
outros agentes na direcao contraria.

“Se, portanto, o racismo em sua forma institucionalizada, se faz por
intermédio das politicas publicas do Estado, devemos assumir que este
tem dimensao territorial, como podemos ver em nossa propria historia,
gue em termos de bases das nossas desigualdades, tém a escravidao
e a concentracao de terras como elementos fundantes.” (GERMANO,
2018, p.8)

Como ocorrido de forma intensiva no governo de Getulio Vargas e ao
longo da ditadura militar, religibes de matrizes afro-brasileiras séo perseguidas
por diferentes agentes, sejam eles o Estado, instituicdes publicas ou poderes
paralelos. H4, assim, um crescente nimero de terreiros de umbanda e
candomblé sendo violentamente queimados e destruidos no estado do Rio de
Janeiro, fruto de discursos e acdes de intolerancia religiosa.

A primeira casa de umbanda do Brasil — e consequentemente, do mundo
— foi criada em Neves, bairro da cidade de Sdo Gongalo, estado do Rio de
Janeiro. Mesmo reconhecida, sem qualquer tombamento ou salvaguarda, em
2011 foi demolida. Apesar de sua demoligéo e consequente mudanca para outra
localidade ndo estar associada a intolerancia religiosa, esse fato expde uma
politica de preservacdo patrimonial seletiva e colonizada que contribui para a
perda de memoria e encantamento presentes naquele espago. Como afirmam
Name e Zambuzzi (2020):

! Sendo localizagéo o lugar determinado geograficamente; locacéo, a demarcagéo da edificagdo religiosa
no terreno e assentamento, um conjunto formado por determinados objetos e elementos que abrigam a
forca de uma dada divindade e que s&o consagrados aos deuses de acordo com suas caracteristicas. Sao
depositados em lugares e recintos especificos de uma casa de santo. (EVANGELISTA, 2015)
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“Na arquitetura, a colonialidade do patrimbnio se manifesta na
preservacdo majoritaria do legado europeu, branco e catdlico na
América Latina e Caribe: as edificacdes da administracdo colonial,
imperial ou das novas republicas, os empreendimentos de uma
economia originalmente escravista (...) e os templos de matriz catélica
foram e continuam sendo maiormente os elementos do passado
escolhidos como o que deve ser preservado (...)" (NAME; ZAMBUZZI,
2020, p.127)

Do ponto de vista legislativo e de mais um agente de intolerancia,
podemos citar Marcelo Crivella, politico, pastor da Igreja Universal do Reino de
Deus e sobrinho de seu fundador, o bispo Edir Macedo. Entre 2017 e 2021,
apesar de ter sido prefeito da cidade do Rio de Janeiro e ndo de Niterdi ou S&o
Gongalo, ele abriu precedentes discursivos e legais sobre esses atos de
intolerancia com diversas emendas parlamentares associadas a Igrejas
Neopentecostais, além de narrativas que incitavam o 6dio e a intransigéncia.

Sobre o recorte territorial, S8o Gongalo e Niter6i sdo duas cidades da
regido metropolitana do estado do Rio de Janeiro. Respectivamente, a segunda
e a quinta maiores em populacio residente2. Os indicadores do indice de
Desenvolvimento Humano Municipal apontam Niteréi como o sétimo municipio
com maior IDH municipal do Brasil com uma pontuagéo de 0,837, considerada
muito alta. Ja S&o Gongalo encontra-se na posi¢éo 795°, pontuando 0,739.

Dados do Censo de 2010, mostram o0s percentuais de pessoas
autodeclaradas de religido evangélica pentecostal e das religies umbanda e
candomblé. Em S&o Gongalo, de 13,4 a 20,5% se autodeclaram evangélicas,
enquanto, em Niterdi, de 7,6 a 13,3%. J& das que se autodeclaram de matrizes
afro-brasileiras, nas duas, o valor é de 0,6 a 1,5% como também no resto da
regidao metropolitana do Rio de Janeiro.

Relevantes no estado, ha ainda escassas informagdes sobre as disputas
religiosas ocorridas nas duas cidades. Por isso, além de estudar Niteroi, que
apresenta a melhor qualidade de vida do estado do Rio de Janeiro, quis
compreender e comparar 0 mesmo processo na vizinha S&o Gongalo, marco
zero e berco da umbanda. Serd que os diferentes aspectos socioecondmicos
das duas influenciam nas formas como as disputas ocorrem nos dois territorios?

CAMINHOS METODOLOGICOS

No que se refere aos processos metodologicos assumidos,
primeiramente, foi criada uma base teorica para a construcdo de cartografias
criticas. Tratando de intoler&ncia religiosa, racismo religioso, embranquecimento
urbano e cultural, cerceamento e ressemantizacdo como recortes e, de certa
forma, lentes para observar o espago.

Depois, para uma cartografia das relagdes sociais, foram levantados
dados primarios da localizagdo dos terreiros de matrizes afro-brasileiras e igrejas
neopentecostais nas duas cidades. E da mesma forma, trago dados secundarios
sobre renda salarial e raga e cor com a intencéo de aprofundar as camadas dos
fendmenos observados. Resultado disso foi a representacéo e analise de minhas
observagbes em uma cartografia priméaria, seis secundarias e, por fim, cinco

2 Segundo o CENSO 2010, 999.728 habitantes em S&o Gongalo, atras apenas do Rio de Janeiro, capital
do estado e 487.562, em Niteroi.
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cartografias cruzadas. Busquei, ainda, uma espacializagcdo em menor escala
com os trés estudos de caso elaborados.

TEORIA PARA UMA CARTOGRAFIA

Em 2018, comecei a entrar em contato com diversos relatos, noticias e
videos de depredagdo de terreiros® de matrizes afro-brasileiras ocorridos no
estado do Rio de Janeiro. Geralmente compartilhados por paginas de redes
sociais, como Facebook e Instagram, esse conteldo desvelava acdes de
intolerancia religiosa, atrelados a praticas discursivas partindo majoritariamente
de fiéis de igrejas neopentecostais indicando que aqueles espacos religiosos -

ao se referirem aos terreiros - eram “do Diabo”, “contra os preceitos da Biblia” ou
“contrarios a Jesus”.

Nessa mesma época, ano das elei¢bes presidenciais no Brasil, os casos
de intolerancia religiosa no Rio aumentaram* significativamente contra o
candomblé e a umbanda. Isso tudo pode ser considerado parte de uma onda
conservadora® no pais, fortalecida apés as jornadas de 2013 e crescente
insatisfagdo com o governo petista ja nas eleigcbes de 2014. Em seguida, com o
golpe de 2016, foi possivel ver discursos da extrema direita aparecendo e
tomando mais forga, sendo muitos deles ligados a religido.

As igrejas neopentecostais desempenham uma enorme influéncia no
cenério politico brasileiro. Presentes em grandes midias e conglomerados
econdmicos, em instancias dos poderes legislativo e executivo, € parte de uma
crescente aderéncia as religibes evangélicas no pais, alcangcando 31% da
populacéo brasileira, segundo pesquisa do Datafolha de 2019.

O neopentecostalismo, por sua vez, iniciado na década de 1960 nos
Estados Unidos, € um braco do protestantismo norte-americano. Sua chegada
ao Brasil ocorreu ao final da década de 1970 através de Edir Macedo e a famosa
Igreja Universal do Reino de Deus®. Com particularidades que se distinguem e
se aproximam do pentecostalismo tradicional, os dois grupos creem na Biblia
como texto absoluto e irrefutavel como também na volta de Jesus Cristo.

A diferenga esta na apresentacéo de seus fiéis. No pentecostalismo, ha a
figura, até popularmente conhecida, do evangélico de roupas sociais, sendo
homens, de terno, e mulheres de saia abaixo dos joelhos e cabelos longos. Ja
no neopentecostalismo, esse tipo de aparéncia é deixado de lado, dando uma
sensacao de flexibilizacdo dos cédigos de costumes e conduta.

H4, ainda como parte do escopo da crenga neopentecostal, uma
constante guerra ao Diabo, personagem biblico conhecido como anjo caido, que
é o rei do inferno e representa o mal. E importante entendermos a fixagdo com
essa alegoria e figura caricata, uma vez que € uma das comparagbes mais

3 Terreiros s&0, nos cultos afro-brasileiros, o local onde se realizam os cultos cerimoniais e sdo feitas
oferendas aos orixas (DRURY, 2002). S&o também o ponto de forca e Axé do grupo.

4 Ver https://g1.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2018/12/12/aumenta-em-51-0-numero-de-casos-de-
intolerancia-religiosa-no-rj.ghtml (Acessado em 1 de setembro de 2021).

5 O conservadorismo é um movimento politico que se apresenta como a reacgdo a transformagéo, se
caracteriza pela apropriagdo de elementos novos, mas dentro de uma perspectiva anterior. (CARVALHO,
2005, p.2)

6 Ao referir-me sobre a Igreja Universal do Reino de Deus, usarei também a abreviag&o IURD.
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comuns feitas pelos fiéis evangélicos nos casos de racismo religioso: a
comparagao entre a figura de Exu’ e a do “capeta”.

Outra similaridade entre pentecostais e neopentecostais é a execucgéo de
rituais com elementos esotéricos, como o0 exorcismo e 0s ritos de cura. A
apropriacdo de elementos das religides de matrizes afro-brasileiras € comum,
através da ressemantizagcdo (ORO, 1997) de préticas e saberes como no caso
do banho de folhas que é ressignificado como sacudimento. Sobre isso,
Guimaraes (2011) traz:

“A importancia atribuida as entidades afro-brasileiras é tamanha, que
essa mitologia é incorporada ao sistema simbdlico das igrejas
neopentecostais de modo que ‘ser bispo, pastor, obreiro e mesmo
frequentador da Universal, ao menos aqui no Brasil, implica ndo
somente em conhecer a biblia e a doutrina pentecostal, mas também
em dominar os cédigos simbdlicos, as crencas e os discursos das
religides afro-brasileiras.” (ORO, 1997, p.35). Prova disto é o status
atribuido aos ex-sacerdotes das religides dentro da IURD. Estes
ocupam posicao de destaque dentro da ritualistica, sendo chamados
para traduzir termos e comportamentos de supostas entidades
incorporadas.” (GUIMARAES, 2011, p.15)

A ressemantizagdo sendo parte de um processo de cerceamento, culmina
em uma obliteracdo das culturas afro-brasileiras. Essa obliteragédo facilita a
cooptacdo de fiéis, visto que contextualiza, em um novo texto religioso, o culto
afro-brasileiro, “paradoxalmente incorporando através do exorcismo as
entidades africanas a cosmologia neopentecostal’” (GUIMARAES, 2011, p.16).
Mantendo, assim, um alinhamento de praticas a medida que renega suas fontes
e gera um apagamento de ritualizagbes e conhecimentos originalmente negros
e indigenas.

A dimensédo econdmica das igrejas neopentecostais é aspecto central de
sua prética religiosa, uma vez que a teologia da prosperidade pregada por elas
afirma que Deus destina um suposto sucesso financeiro aos seus fiéis. Dessa
forma, ha uma troca a ser feita: o dizimo e a doagédo de bens materiais & igreja
é sinbnimo de prosperidade, ou seja, quanto maior for sua devogéo econémica,
maior sera o seu retorno e sucesso. Existe, entdo, uma releitura de pressupostos
capitalistas como a meritocracia e a competitividade, aqui apresentados como
uma disputa de mercado religioso, onde ha uma competicdo entre a alma dos
fiéis.

Por outro lado, a igreja em seu formato atualizado, produz uma rede de
apoio e de inclusdo comunitaria com diversos segmentos em sua programacao
como os trabalhos com mulheres, criangas, casais, células semanais, que séo
ambientes mais intimistas e que permitem a troca entre os fiéis sobre aspectos
pessoais de suas vidas. Além disso, a igreja hoje dispde de diversos projetos
sociais e a passabilidade necessaria para entrar em espagos que outras religides

7 Exu, ou Esu, é cultuado pelas religides de matriz afro-brasileiras (e também de matrizes africanas, uma
vez que aparece em ritos fora do Brasil) como o Orixa do tempo e senhor dos caminhos: ele é o inicio, ele
é 0 meio e ele é o fim. E também nome de uma das linhas de Umbanda, em que os exus (no plural e
diminutivo) s&o entidades com arquétipos populares e manipulagdo de bebidas alcdolicas e fumos para a
pratica de limpezas espirituais e aconselhamento. Os exus mais conhecidos, e comumente depreciados em
casos de intolerancia, sdo Tranca Ruas e Exu Caveira.



XX ENANPUR

ndo conseguem, sendo também um amparo para pessoas em situacdo de
vulnerabilidade social e ou emocional.

“Entre os evangélicos que tém conseguido representacdes partidarias
e parlamentares importantes nas diversas instancias de poder estao as
igrejas Assembleia de Deus e Universal do Reino de Deus. A
Assembleia de Deus é a denominag&o que mais cresce em niimero de
fiéis em todo o pais, ja a Universal vem perdendo adeptos e diminuindo
o0 numero de filiados, com excecdo da regido Nordeste, que se
mantém, e a Norte, que se amplia. Nao obstante essa tendéncia de
perda de adeptos, a IURD tem se destacado no cenario politico”.
(MACHADO e NACIF, 2017, p.584)

A IURD esté presente em mais de cem paises atualmente, com mais de
trezentos bispos e quatorze mil pastores. Esses dados revelam como o império
de Edir Macedo se ampliou nos ultimos quarenta anos. Um dos mercados mais
adotados, e pode-se dizer que é também caracteristica do neopentecostalismo
de forma geral, € o das midias, seja o radio, a TV ou as redes sociais nos ultimos
anos. Isso expressa como o crescimento econdmico defendido como prética e
valor da Teologia da Prosperidade est4d diretamente associado a um
expansionismo territorial, politico e cultural, cujo modus operandi € o de propagar
sua religido dominando o espago de outras.

Ja as matrizes afro-brasileiras séo religibes compostas por saberes de
cultos africanos, indigenas, catolicos e espiritas, que combinados criam
variagbes proprias. E evidente que nem todas as matrizes se comportam dessa
maneira, no entanto, deve-se atentar que esses ritos séo, apesar de suas
origens, seguramente brasileiros, pois investem conhecimentos populares ao
longo dos anos de criagdo da nagdo a partir de antigas ritualizagfes ja pré-
existentes. A umbanda, fazendo parte dessa matriz, se manifesta no encontro
entre o candomblé, o catolicismo, a pajelanca e o espiritismo - também
popularmente conhecido como kardecismo. Reconhecidamente®, a umbanda
surgiu em 15 de novembro de 1908 em Neves, S&o Gongalo com a incorporagao
do Caboclo das Sete Encruzilhadas pelo médium Zélio Fernandino de Moraes.

“Os terreiros podem dizer-se de candomblé, Xangd, pajelanca, jurema,
catimb6, tambor de mina, umbanda ou qualquer que seja 0 nome
assumido pelos cultos negros em sua distribuicdo pelo espaco fisico
brasileiro. Em qualquer deles, entretanto, permanece ainda hoje o
paradigma —um conjunto de representacgdes litlrgicas, de rituais, nagé,
mantido, em sua maior parte, pela tradicéo Ketu.” (SODRE, 2019, p.52)

As vestimentas, oferendas, culinarias, ritos, cantos, magicas e
encantamentos presentes nas matrizes afro-brasileiras s&o, ao longo de
décadas, passadas de pessoa para pessoa por uma oralidade. S&o religides,
além de orais, feitas do chamado “pé no ch&o”, em que ndo ha uma literatura
prévia a ser seguida, mas um conjunto de praticas criadas cotidianamente em
cada casa de santo® ao longo de tempos e processos geracionais. A memoria e
0 sagrado presentes nesses ritos sao feitos, acima de tudo, do encontro entre o

8 “Reconhecidamente”, pois ha relatos orais de incorporacéo de arquétipos e praticas proprias da Umbanda
anteriores a 1908 por grupos e pessoas pretas, havendo uma critica a legitimacgao da religido apenas apds
0 epis6dio com um médium branco. Sendo entdo considerada a historia contada incompleta e,
consequentemente, parte de um branqueamento historico.

% Outra forma de se referir aos terreiros.
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gue esta fora e 0 que esta dentro. Isto é, da troca entre o que ocorre dentro dos
terreiros, mas também das praticas, oferendas e vivéncias que ocorrem na rua,
no espaco urbano puablico ou ainda, nos espacos de for¢a da natureza como em
praias, matas e cachoeiras. A ritualizagdo acontece ndo s6 em um espago
privado como é fundamental que exista esses outros espacos de passagem e
axeé pela cidade.

“O patrimbnio simbdlico do negro brasileiro (a memoéria cultural da
Africa) afirmou-se aqui como territorio politico-mitico-religioso, para a
sua transmissao e preservacao. Perdida a antiga dimensédo do poder
guerreiro, ficou para os membros de uma civilizacdo desprovida de
territério fisico a possibilidade de se “reterritorializar” na diaspora
através de um patrimdnio simbodlico consubstanciado no saber
vinculado ao culto dos muitos deuses, a institucionalizagao das festas,
das dramatizacBes dancadas e das formas musicais. E o egbé, a
comunidade litdrgica, o terreiro, que aparece na primeira metade do
século XIX — periodo de investimentos simbdlicos marcantes por parte
do Estado: Missdo Artistica Francesa (1816), inauguracdo da
Academia Imperial no Rio de Janeiro (1826) — como a base fisico-
cultural dessa patrimonializacdo.” (SODRE, 2019, p.52)

As ressignificacbes necessarias para que os saberes metafisicos, as
cerimbnias e celebragbes vindos de Africa e também de outras culturas e
religibes sdo peca chave para entendermos quais dinamicas o terreiro tem com
0 seu entorno e a cidade ao seu redor.

“Na condensacao do terreiro, transpde-se muito da concepg¢éao espacial
contida na cosmovisdo nagb. Ali se acham presentes as
representacdes dos grandes espacos em que se assenta a existéncia:
o orum (o invisivel, o além) e 0 ayé (mundo visivel). Visivel e invisivel
sdo como duas metades de uma cabaca (igba nla meji), antes unidas,
depois separadas pela violagdo de um tabu — segundo um mito de
origem. Orum e ayé, embora diferentes, interpenetram-se, coexistem.”
(SODRE, 2019, p.53)

Por fim, ao compararmos essas religides, é razoavel compreender como
uma existe enquanto sua dominacao €é cerne da cultura branca, crista, associada
ao dominio da colonialidade, de uma origem imperialista (norte-americana). Seu
principio teolégico € o de que seu texto biblico € o correto e Unico, ja presumindo
e renegando tudo que € outro. A construcdo do sujeito dessa religido existe
enquanto sujeito porque se expande, visto que é uma das formas de
demonstracdo de sua fé assim como foi e € para outras religibes cristds ou
monoteistas.

Enquanto a outra existe em uma constante reinvengédo de seu sagrado
por estar num repetido processo de desterritorializacdo e reterritorializagcéo
(PORTELA, 2007, p.40), cuja pratica presume uma transitoriedade, pois ela
existe nessa transformagdo. A umbanda € uma expressdo desse amalgama,
uma vez que tal mistura foi compulséria e necessaria, uma conjuncdo de
religibes e sujeitos que foram subalternizados. E, afinal, porque re-existe e segue
re-existindo em um outro lugar. E quando estratégico, esta em espacos de fundo
como forma de protecao.

A intolerancia religiosa:
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“Nédo é algo recente na histéria da humanidade e muito menos na
histéria do Brasil. Todavia, suas formas de manifestacdo tém sido
modificadas de acordo com a organizacdo politica, cultural e
econbmica de cada sociedade em determinado tempo e espago. “
(NOGUEIRA, 2020, p. 20)

De acordo com Santos (2019), os conflitos religiosos andam de méaos
dadas com o racismo'®. E preciso entender que 0s processos que nos trazem
aos episodios de intolerancia nos ultimos anos séo parte de um historico colonial,
numa sociedade moldada e construida com bases na escraviddo, cuja
constituigdo cultural foi pautada no cristianismo, nos modelos e sistemas de vida
europeus, principalmente, portugueses. E de se esperar que aquilo que tenha
vindo, majoritariamente, de saberes de Africa, dos povos originarios brasileiros
— os verdadeiros donos daterra tupiniquim desde antes de 1500 - e das misturas
culturais criadas nesta terra apds o “descobrimento”, seja de repulsa e descrédito
para um pais ainda com tragos fortes e muito atuais do colonialismo.

“O preconceito, a discriminacéo, a intolerancia e, no caso das tradicfes
culturais e religiosas de origem africana, o racismo se caracteriza pelas
formas perversas de julgamentos que estigmatizam um grupo e
exaltam outro, valorizam e conferem prestigio e hegemonia a um
determinado ‘eu’ em detrimento de ‘outrem’, sustentados pela
ignorancia, pelo moralismo, pelo conservadorismo e, atualmente, pelo
poder politico — os quais culminam em ac¢des prejudiciais e até certo
ponto criminosas contra um grupo de pessoas com uma crenca
considerada ndo hegemdnica” (NOGUEIRA, 2020, p. 21)

Ainda sobre o racismo religioso, esse faz parte de um projeto de
embranquecimento do espaco urbano, do apagamento de saberes originais e
cultos ndo-brancos, ndo so6 pela negacéo de todo e qualquer sagrado diferente
do biblico, mas por uma especifica e violenta discriminacdo de corpos néo-
brancos (sejam eles pretos ou indigenas), onde o que mais incomoda é o que
vem desses grupos marginalizados historicamente no Brasil. E importante
entender que o cristianismo como instituicdo, seja com a Igreja Catdlica nos
primeiros séculos da nossa histéria como pais ou com o neopentecostalismo
mais recentemente, negam aquilo que ndo esta em suas proprias escrituras. No
entanto, no pais em que vivemos, estruturalmente racista e em uma constante
busca de embranquecimento de costumes, corpos e cidades, a perseguicao
contra negros € especialmente reforcada, uma vez que a legitimagdo de um
imaginério branco vem da estigmatizagdo do que é considerado impuro
religiosamente, crenga esta que é levada para todos os &mbitos sociais.

“Estigmatizar € um exercicio de poder sobre o outro. Estigmatiza-se
para excluir, segregar, apagar, silenciar e apartar do grupo considerado
normal e de prestigio.” (NOGUEIRA, 2020, p. 21)

O embranquecimento cultural ndo vem de hoje. Ao final do século XIX e
comeco do século XX, se popularizou entre figuras como Monteiro Lobato a —
pseudociéncia eugenista, em que utilizavam teorias como a “evolucdo das
espécies” de Darwin para justificar uma suposta hierarquia racial onde a "raga

10 0 racismo é uma forma sistematica de discriminagdo que tem a raga como fundamento, e que se
manifesta por meio de praticas conscientes ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios
para individuos, a depender do grupo racial ao qual pertengam” (ALMEIDA, 2019, p.32)
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branca" seria superior. Esses conceitos apareceram, e cabe dizer que néo por
coincidéncia, no esteio do fortalecimento do movimento higienista carioca,
iniciado pelas "limpezas" ainda no periodo imperial e extremado a partir de 1900
com a remocdo das populagbes mais pobres de areas centrais. A ideia de
miscigenagdo se apresentou como uma solugdo!! que embranqueceria a
populacédo brasileira. Assim, a chegada de milhdes de imigrantes europeus foi
financiada enquanto o planejamento da nova Paris era posto em préatica, com o
plano do prefeito Pereira Passos (1836-1913) para o Rio de Janeiro, onde a
principal avenida da cidade, a Avenida Rio Branco, seria alargada e parte do
morro do Castelo, demolido. As agdes higienistas viriam ainda com mais forca
no governo seguinte, de Carlos Sampaio (1861-1930) sob discurso higienista e
modernizador, com 0 saneamento e aterro do entorno da Lagoa Rodrigo de
Freitas, a construgdo da Avenida Maracand e quando o morro do castelo foi
tomado como simbolo degradado de um passado colonial portugués e
totalmente demolido em 1920, transferindo seus 4 mil moradores para barracos
locados na Praca da Bandeira.

Para Sodré (2019), pela perspectiva dos senhores brancos, a figura do
escravo era um impeditivo a modernizagdo e a limpeza almejadas, pois o corpo
escravizado era ideologicamente comparado a insalubridade. O Pacto Social'?
incluido no movimento de independéncia ja havia excluido o homem negro, que
era visto como sindnimo de escravizado, sem a possibilidade de acesso as terras
a partir da segunda metade do século XIX, com a Lei de Terras*®. As reformas
urbanas, apesar de atenderem as expectativas econGmicas e produtivas,
representavam também uma ideologia dos donos do dinheiro, fossem eles
comerciantes, banqueiros ou industriais. Pois, através dessas reformas urbanas,
a excluséo do corpo negro das &reas centrais era parte de uma agenda para
atrair um comércio estrangeiro europeu.

O enaltecimento das feigOes europeias, leia-se brancas, era reforgado e
incentivado, ao passo que se buscava se esquivar da presenga de antigos
escravizados. A burguesia construia e ordenava uma cidade higienizada, em que
néo cabiam as impregnacdes populares. N&o bastava apenas obras fisicas nesta
urbe do futuro, mas também uma transformacé@o das relagdes entre grupos
sociais, em um processo civilizatério fosse ou ndo através do uso da forca.

“Nos orientando ainda por esta concepgcdo de racismo ‘territorial’,
poderiamos pensar que as agdes que atacam as populaces negras,
sejam elas de comunidades quilombolas rurais ou urbanas, povos de
terreiro, ou das periferias das grandes cidades, representam tentativas
e estratégias de branqueamento do territorio.” (SANTOS, 2009, p. 42)

No que se refere ao racismo territorial, o cerceamento (SANTOS, 2020)
€, em seu sentido figurado, a imposicéo de limites, restricbes ou impedimentos;
é também o ato de diminuir e exterminar algo ou alguém. Neste contexto, pode

1 Ver https://medium.com/@jornaldiasporanegra/o-que-foi-a-pol%C3%ADtica-de-embranquecimento-
cultural-no-brasil-do-s%C3%A9culo-xx-e3a4902f6f43 (Acessado em 5 de setembro de 2021).

120 Pacto Social pode ser entendido como um acordo de vontades, estabelecido entre o Estado e as
representagfes de trabalhadores e empresas, para determinar uma ampla politica econdmica de equilibrio
da producéo e do emprego, que sirva de base para a normatizacéo coletiva das condi¢bes de trabalho pelas
respectivas categorias. (PINTO, 1998, p. 198)

13 A lei de terras foi uma medida tomada por Dom Pedro Il em 1850 para que a zona rural do pais fosse
dividida oficialmente em latifindios ao invés de pequenas propriedades. (WESTIN, 2020, p. 2)


mailto:https://medium.com/@jornaldiasporanegra/o-que-foi-a-pol%C3%ADtica-de-embranquecimento-

XX ENANPUR

10

ser correlacionado ao expansionismo neopentecostal e aos diversos
deslocamentos de terreiros, constantemente ameacgados por acdes direta ou
indiretamente violentas. No espaco urbano, se d& a partir de uma série de
conflitos e disputas de poder como os j4 citados tipos de intolerancia religiosa,
ou ainda, por parte de agentes publicos, institucionais ou até mesmo, estruturas
econdmicas na figura do mercado imobiliario, que expulsam esses terreiros de
Seus espagos originais.

“Ao analisarmos os processos histéricos das minorias religiosas na luta
contra a intolerancia religiosa no Brasil, na contemporaneidade,
observamos que a mesma tentativa de cerceamento e silenciamento
promovido pelo poder temporal e espiritual (Igreja Catolica) no periodo
colonial, imperial e republicano, no inicio do século 20, vem se
reconfigurando no século 21 por meio de novo agente, mas sobre os
mesmos instrumentos.” (SANTOS, 2020, p. 45)

O passado revela como, nesse contexto, a persegui¢ao das religides de
matrizes afro-brasileiras é historicamente mais uma face do racismo estrutural
ainda constantemente atualizado e reestruturado, racismo este intrinsecamente
ligado as dindmicas espaciais de formacéo e transformacéo das cidades. Em
cada década a intolerancia religiosa se apresenta de formas diferentes e por
diversos agentes, cujo deslocamento espacial dessas religibes néo é de hoje e
se da a partir de praticas de cerceamento ao longo dos anos. Assim, o racismo
religioso manifesta no espaco urbano o embranquecimento cultural onde a

cidade é campo de batalha de um conflito de dimensfes raciais, sociais,
econdmicas e culturais.

CARTOGRAFIA DAS RELACOES SOCIAIS

O conflito ocorre da porteira para dentro e concomitantemente nas redes
desses sagrados nos espacgos publicos urbanos. Por isso, buscando entender
esses conflitos e me debrugar sobre seus aspectos e consequéncias, escolhi o
caminho dos estudos cartogréaficos como forma de refletir sobre a espacializa¢éo
e contextualizacdo das disputas e violéncias que cruzam os terreiros de matrizes
afro-brasileiras e as igrejas neopentecostais.

As cartografias das relagfes sociais se deram através de um mapeamento
feito a partir de um levantamento de igrejas e terreiros nas cidades de Sé&o
Goncalo e Niterdi utilizando a ferramenta do Google Maps. Percorreu-se as ruas
das duas cidades virtualmente buscando elementos e nomes que remetessem a
essas religides. Ao total, um a um, foram levantados cem terreiros de matrizes
afro-brasileiras e seiscentas igrejas neopentecostais. No comec¢o, pesquisei por
palavras-chave na aba de pesquisa do Google Maps com termos como “igreja
neopentecostal”’, “Universal do Reino de Deus”, “Assembleia de Deus”, “Nova
Vida” e também “terreiro”, “umbanda”, “centro espirita”, “ylé”, “candomblé” e
nomes das divindades, fossem Orixas!* (como Oxum, lemanja, Ogum) ou
falanges de umbanda (como caboclo, vovd e vovd) etc. Todavia, a busca
percorrendo ruas e buscando cruzamentos se mostrou mais produtiva.

14 “Os Orixas s&o as divindades nagds que foram reunidas na Bahia pelos escravos em um pantedo, tendo
no terreiro o seu lar, distinto do seu culto na Africa, onde cada cidade e regio cultuavam uma determinada
e especifica divindade. Os Orixas sdo essencialmente as energias em estado puro e concentrado da
natureza.” (VELAME, 2019, p.20)
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Um dado fundamental desta etapa da pesquisa é o ndo-dado. A
dificuldade em encontrar informagfes oficiais de terreiros é sistemética e
descortina um baixo registro dos mesmos, nos levando a pensar as motivacoes
para tal. Ndo s6 no mapa, mas também em organizacdes religiosas, federagbes
e 0rgdos nacionais que ndo possuem dados de quantos terreiros existem, nem
no Brasil, nem por estado ou municipio.

Apés o levantamento, levei esses numeros para 0 QGIS para que pudesse
haver um cruzamento entre informac6es geogréaficas de Sdo Gongalo e Niterdi e
a localizag&o das igrejas e dos terreiros. E interessante ressaltar que, ainda no
processo de acumulo de ndmeros, ja era possivel descobrir terreiros em areas
que havia muitas igrejas aglomeradas. Ou seja, parte do método em determinado
ponto foi descobrir “onde” estava escondido um terreiro em uma regido que
apareciam igrejas a menos de 1 km de distancia uma da outra. Em vérias
situagOes, como mostrarei nos estudos de caso, as igrejas estéo literalmente em
frente ou ao lado de terreiros.

Outro aspecto a ser levado em consideracédo é a apresentacdo dessas
informacdes. Como os terreiros de matrizes afro-brasileiras séo violentados, é
preciso ter cuidado com a segurancga de dados. Nao poderia criar uma situagéo
de vulnerabilidade ao trazer um levantamento extenso e preciso na localizagéo
de casas de santo com a possibilidade desses dados serem usados com
motivagdes danosas. Por isso, em vez de graficamente representar 1 terreiro =
1 ponto no mapa, optei por traduzi-los em manchas; sendo as mais fortes uma
maior concentragéo de terreiros em um determinado raio, e as mais claras, uma
menor concentracao.

Na cartografia da localizacdo de espacgos religiosos de matrizes afro-
brasileiras em 2021 (mapa 01), vemos os terreiros de umbanda, os de outras
matrizes e as igrejas neopentecostais em Sao Gongalo e Niteréi. Nao é dificil
reparar aglutinacdes de terreiros e igrejas em determinadas areas, como no
bairro do Colubandé em S&o Gongalo e no Rio do Ouro, bairro entre S&o
Goncalo e Niter6i. Outro aspecto que € possivel observar é o volume entre
terreiros em S&o Goncgalo comparado a Niter6i. Claro que ndo se sabe ao certo
se a premissa de que ha mais terreiros em uma cidade do que na outra é
verdadeira. No entanto, dos terreiros levantados, é evidente a maior
concentragdo em Sao Gongalo.
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Mapa 01: Cartografia da Localizacdo de Espaéos Religiosos de Matrizes Afro-Brasileiras em
2021.

Ha uma diferenca desproporcional entre o numero total de igrejas
neopentecostais e 0 numero total de terreiros de matrizes afro-brasileiras nas
duas cidades. Apesar do recorte deste estudo, os nimeros encontrados no
levantamento s&o traduzidos no espaco. Enquanto em S&o Gongalo, a
concentracao de igrejas esta diretamente ligada a concentracao de terreiros, em
Niterdi, 0 mesmo ndo ocorre em todas as areas. Ha4 uma concentragdo em um
determinado ponto da cidade apenas de igrejas neopentecostais, com apenas
um terreiro de candomblé por perto.

A partir dos dados censitarios do CENSO de 2010 do IBGE por municipio,
entre Sdo Goncalo e Niterdi, é possivel observar que nos percentuais de renda
por domicilio (per capita) na faixa de meio a dois salarios-minimos (mapa 02), ha
um bolsdo de mais de 65% da populagdo em uma extensa area do territério de
Sao Goncalo e uma outra pequena no limite entre Sdo Gongalo e Niterdi,
demonstrando o baixo poder aquisitivo da maioria da popula¢do gongalense. Na
faixa de dois a cinco salarios-minimos (mapa 03), vemos duas grandes manchas
em Niterdi (acima de 34% da populacdo) aglomerados na regido central (em
bairros como Centro, Santa Rosa, Ingé e Icarai) e também numa pequena faixa
em Sdo Gongalo, proximo a Alcantara, bairro central. Por outro lado, ao examinar
a faixa de cinco a dez salarios-minimos (mapa 04), Sdo Gonc¢alo nem ao menos
aparece nos dados mais relevantes, deixando para Niter6i a maior parcela da
populagdo com maior poder aquisitivo (acima de 30%), em &reas nobres da
cidade, na Zona Sul, como em Icarai e na Regido Oceénica (em bairros como
Camboinhas e Itacoatiara).
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Mapa 02: Censo 2010 — De Meio a Dois Salario-Minimos — Percentual em Niterdi e Sdo
Gongalo.
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Mapa 03: Censo 2010 — De Dois a Cinco Salarios-Minimos — Percentual em Niterdi e Sao
Gongalo.
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Mapa 04: Censo 2010 — De Cinco a Dez Salarios-Minimos — Percentual em Niterdi e Sdo
Gongalo.

Ja no que tange os dados censitarios do CENSO de 2010 do IBGE
sobre raca e cor, a maior e evidente concentragcdo de pessoas que se
autodenominam de etnia branca (mapa 05) € nas mesmas areas nobres de
Niterdi (Zona Sul com mais de 80% da populagéo) criando duas manchas: uma
no bairro de Icarai e outra, na Regido Oceanica. Sobre pessoas que se
autodenominam pardas (mapa 06), pode-se considerar o territério inteiro de Sédo
Goncgalo como mais relevante, uma vez que o mesmo apresenta um valor geral
expressivo comparado a Niteréi, com mais de 40% da populacdo em seu
territério. Por fim, as pessoas que se autodenominam pretas (mapa 07) estédo
concentradas em S&o Gongalo, com uma porcentagem acima de 20% em trés
regides da cidade, sendo uma delas continua até alguns bairros limites com
Niter6i como Barreto e Fonseca.

gan 2
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Mapa 05: Censo 2010 — Pessoas Autodeclaradas Brancas — Percentual por bairro em Niteroi e
S&o Gongalo.
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Mapa 06: Censo 2010 — Pessoas Autodeclaradas Pardas — Percentual por bairro em Niterdi e
S&o Gongalo.

Censo 2010 - Pessoas Pretas - Percentual por bairro
em Niterdi e Sdo0 Gongalo

Mapa 07: Censo 2010 — Pessoas Autodeclaradas Pretas — Percentual por bairro em Niterdi e
S&o Gongalo.

Cruzando os dados primarios, meu levantamento de igrejas
neopentecostais e terreiros de matrizes afro-brasileiras, e os dados secundarios
referentes a renda média, raca e cor, alguns apontamentos devem ser
apresentados.

Ao sobrepor a cartografia da localizacdo de espacos religiosos de
matrizes afro-brasileiras em 2021 com a de renda média de meio a dois salarios
minimos (mapa 08), é expressivo como esta renda circunscreve praticamente as
areas de maior concentracao de terreiros do levantamento, localizadas em Sao
Gongalo.
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Mapa 08: Cruzamento entre renda (meio a dois salarios-minimos) e espagos religiosos em
2021.

Ao juntar a mesma cartografia com a renda média de dois a cinco
salarios-minimos (mapa 09), Niter6i aparece com a maior concentracdo de
terreiros na cidade delimitado por uma mancha dessa faixa salarial e uma outra
mancha com uma menor quantidade de terreiros, mas relativamente expressiva
quantidade de neopentecostais. Ja S&o Gongalo, aparece com uma faixa de
terreiros de Umbanda e proporcional quantidade de igrejas.

Em contrapartida, comparando a cartografia priméria com a renda de
cinco a dez salarios-minimos (mapa 10), h& basicamente igrejas
neopentecostais - tendo apenas um Unico terreiro em Niteroi.

Tratando-se do encontro entre a localizagéo de terreiros e igrejas e a
maior concentragdo de pessoas brancas (mapa 11), nas areas nobres de Niteroi,
praticamente as mesmas areas de maior renda salarial, apenas dois terreiros
aparecem, enquanto estéo localizadas quase quarenta igrejas.

Por fim, cruzando com dados de pessoas pretas e pardas (mapa 12), vé-
se a maior concentracdo de terreiros em Niteréi coincidindo com a maior
presenca de pessoas pretas da cidade. O mesmo ocorre em um dos pontos de
concentragao de terreiros em S&o Gongalo.
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Mapa 09: Cruzamento entre renda (dois a cinco salarios-minimos) e espacos religiosos em
2021.

Cruzamento entre renda (5 a 10 salarios minimos)
e espacos religiosos em 2021
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Mapa 10: Cruzamento entre renda (cinco a dez salarios-minimos) e espagos religiosos em
2021.
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Cruzamento entre raga/cor (pessoas brancas)
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Mapa 12: Cruzamento entre raca/cor (pessoas negras) e espagos religiosos em 2021.

Em sintese, hd uma aparente correlagéo entre a baixa renda e a presenca
de terreiros, assim como ha uma maior manifestacédo de pessoas pretas e pardas
nas areas destes mesmos espacos religiosos. Isso pode ser reflexo de uma
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dificuldade de acesso a terra por parte dos povos de terreiro e de um sabido
paralelo entre o racismo estrutural e classe econdémica. No entanto, nas areas
mais nobres, e também mais brancas, ha uma baixissima existéncia de terreiros
e consideravel numero de igrejas.

Sobre a relagéo entre igrejas neopentecostais e terreiros de matrizes afro-
brasileiras, mesmo com a dificuldade em precisar datas de origem da maioria
dos terreiros encontrados, pode-se considerar que os mesmos fazem parte de
um processo de cerceamento pelas igrejas neopentecostais de seus entornos.
Justamente por:

1) os diversos casos comprovados de intolerancia religiosa, racismo
religioso e violéncias causados por fiéis neopentecostais;

2) a falta de dados, datas e registros de terreiros ser também uma
forma de racismo religioso e de apagamento da memdria de religibes e culturas
marginalizadas e dificultar a possibilidade de contar a historia desses espacos;

3) a religido, cuja estrutura de crenca é expansionista territorialmente
e culturalmente é a do neopentecostalismo; ou seja, ndo é l6gico pensar que
terreiros estariam cerceando igrejas, uma vez que Sa0 esses terreiros que
sofrem os efeitos de cerceamento e violéncia;

4) A invisibilizacao institucional de terreiros ser um paralelo delicado,
uma vez que a forma de legitimacdo dessas casas seria através da legalizagéo,
mas a legalizacdo como Unica forma de registro é também uma agresséo.

Para elaboragdo dos estudos de caso, escolhi trés terreiros em éareas
distintas de S&o Gongcalo e Niter6i e os coloquei ao centro do mapa. Busquei a
partir do levantamento de igrejas, quais e quantas igrejas neopentecostais havia
em seus entornos. Em seguida, raios de distancia foram tragados entre as igrejas
e o terreiro ao centro e suas distancias em metros, marcadas. Os raios, em
manchas em rosa, vao gradativamente aumentando sua tonalidade a medida
gue se aproximam mais do terreiro em foco, simbolizado por um arco e flecha.
As igrejas sdo marcadas como triangulos.

Assim como foi possivel constatar na cartografia “macro” com a
desproporgéo entre 0 niUmero total de igrejas e terreiros, aqui, aproximando a
lente, 0 mesmo ocorre no nivel da rua e do quarteirdo, havendo uma alta
concentragdo de igrejas circundando os trés terreiros analisados. No estudo de
caso 01, em até 600 metros de raio, para um terreiro, ha oito igrejas, sendo a
menor distancia a de 123 metros. No estudo de caso 02, em até 250 metros,
para um terreiro, cinco igrejas presentes, sendo o mais proximo a 55 metros. Ja
no estudo de caso 03, em um raio de até meio quildmetro, ha treze igrejas, sendo
a mais proxima a 80 metros de distancia.
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Estudo de Caso 01: Terreiro ao centro simbolizado por um arco e flecha rodeado por igrejas
simbolizadas por triangulos.
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Estudo de Caso 02: Terreiro ao centro simbolizado por um arco e flecha rodeado por igrejas
simbolizadas por triangulos.



XIX ENANRUR

21

esing,nails

g
de

Estudo de Caso 03: Terreiro ao centro simbolizado por um arco e flecha rodeado por igrejas
simbolizadas por triangulos.

N&do que essa proximidade entre o expressivo nimero de igrejas a cada
terreiro signifique diretamente o cerceamento. Revela, apesar disso, parte de um
processo de expansdo das igrejas neopentecostais, de pulverizacdo social,
disputa de poder e de territdrio. Isso, ligado ao nimero de casos de intolerancia
religiosa pelos fiéis evangélicos, nos traz os tracos urbanos e simbdlicos dessa
restricdo aos espacos de terreiros. Ora, se institucionalmente, tais igrejas néo
estdo formalmente ligadas aos casos comprovados de violéncia, uma vez que
costumam ocorrer por parte de individuos, fundamentalmente, elas cumprem um
papel de legitimacdo de crencas e grupos por serem dominantes cultural e
territorialmente. Se as atingissem de maneira negativa o fato de as pessoas
usarem a palavra de Deus para o0 uso da violéncia e para a prética do racismo
religioso, as mesmas criariam projetos ou se imporiam como contrarias a tais
discursos. Infelizmente, é preciso enunciar que, na maior parte do tempo, elas
se omitem frente a opressao.

A partir dos estudos cartograficos das relagBes sociais entre terreiros e
igrejas neopentecostais e dos estudos de caso pode-se compreender como 0
racismo religioso e a intolerancia estdo presentes no espaco urbano em uma
escala estrutural, municipal, mas também cotidiana e diaria. O
embranquecimento cultural se apresenta pela distingdo entre areas nobres e
periféricas, respectivamente brancas e pretas, onde ha a presenca ou nao de
terreiros, ou seja, onde é possivel que fiqguem ou ndo diante dos constantes
ataques em diferentes escalas de violéncia.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao buscar as raizes do conflito entre as igrejas neopentecostais e religibes
afro-brasileiras, encontra-se a intolerancia religiosa, 0 racismo e o
embranquecimento cultural, além de suas consequéncias como o apagamento,
a obliteracdo e o cerceamento.
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Sdo Gongalo e Niter6i, apesar de vizinhas, apresentam aspectos
socioeconOGmicos que influenciam na maneira como os terreiros se dispdem no
territdrio e sdo cerceados por igrejas neopentecostais, uma vez que 0 acesso a
terra foi historicamente negado & populacdo negra, ainda majoritaria
territorialmente no que se refere aos cultos afro-brasileiros. As &reas mais nobres
entre as duas cidades apresentam segregacéao religiosa havendo praticamente
apenas igrejas neopentecostais. Isso tudo nos leva a refletir como parte da
constituicdo e dindmicas atuais dessas duas cidades é o embate e o conflito
entre religides, traduzidos no espago.

No que tange as respostas e saidas encontradas pelos povos de terreiros,
estar nos espacos de fundo, escondidos na maioria dos casos, foi a Unica
solugéo para a autopreservacao e protecao contra os ataques sofridos frente as
ameacgadas em cada década por um novo - ou transformado - agente. No
entanto, a resiliéncia dessas matrizes ndo pode ser entendida como solucgéo para
a liberdade religiosa, responsabilidade do Estado, mas também de todos nos
gue buscamos sociedades mais justas e humanas.

“E possivel perceber que, diferente do que muito se veiculou sobre a
histéria das resisténcias culturais e religiosas dos afro-brasileiros,
COMO UM processo agressivo e violento sem margens de existéncia e
subsisténcia, a agdo dos grupos religiosos, em grande medida o
candomblé e a umbanda, sempre foi de enfrentamento direto através
de vias legais contra o sistema politico social de um Estado laico, mas
simpatico aos cristianismos.” (SANTOS, 2020, p. 60)

Y z

Pelo viés do direito a cidade, é indispensavel pensarmos politicas
patrimoniais decoloniais que permitam que esses terreiros sejam protegidos em
instancias municipais ou federais de acordo com a necessidade de cada terreiro.
Deve ser, ainda, parte do escopo, coletivizar tais esfor¢os protetivos em projetos
Unicos de formalizacdo ou de protecdo ainda em espaco de fundo, a depender
da escolha de seus dirigentes. Isso porque, em um momento transitério dessas
politicas, nem todos aderirdo em virtude de uma desconfianca em reaparecer na
cidade de forma nao-invisivel. E importante entdo que equipes multidisciplinares
formadas por arquitetos urbanistas, gedgrafos, cientistas sociais, assistentes
sociais e secretarias de combate a intolerancia religiosa ligadas as prefeituras
sejam capazes de analisar, abarcar e articular os diferentes casos de medidas
protetivas a esses povos de terreiro.

O exercicio decolonial de criagdo de instrumentos urbanisticos e
patrimoniais nos solicita o entendimento de que a obtencdo de dados e de
caminhos para a liberdade religiosa ndo passarao por metodologias positivistas.
O mesmo para a preservac¢do da memoria, do patriménio material e imaterial das
mesmas, que deverdo levar em conta os métodos de existéncia e saberes
desses cultos.

As praticas religiosas devem ser garantidas em seus espacos de fé, nos
terreiros, e com as forgas trazidas pelos elementos da natureza e tudo o que o
circunda, a mata ao redor, a cachoeira, a praia. Por isso, também deve ser
salvaguardada a liberdade em permear as redes do sagrado e suas
manifestagBes pulblicas, suas iconografias e cultos pela teia da cidade. Isso
porque tais matrizes se utilizam também da rua e dos espacos publicos para
suas cerimonias.
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A desmarginalizagdo dos cultos afro-brasileiros é urgente, apesar de
sabermos que fruto de processos estruturais de racismo, preconceito e
discriminagéo exige um cuidado e tempo para ser alcancado. No entanto, as
politicas e esforgos para que isso ocorra sdo presentes e possiveis de serem
continuadas e expandidas agora.

Por fim, é essencial lembrarmos do aspecto cotidiano do sagrado afro-
brasileiro:

“As resisténcias urbanas sdo anteriores a essa politica publica de
remocao dos pobres das areas centrais das cidades. Ela se inicia com
0s primeiros escravos libertos, que ganhavam a vida nas ruas das
cidades, vivendo com e pela sua cultura de matriz africana, tanto
praticando a capoeira como vendendo a comida e/ou tocando o samba
e, fundamental, criando os terreiros de Candomblé. Essa cultura negra
de resisténcia urbana existe, portanto, a tanto tempo quanto a cultura
erudita do urbanismo e, ambas, desde entdo, vém ocupando e
construindo o espaco publico de grandes cidades brasileiras. Uma pelo
saber racional e pela cultura dita elevada, cheia de discursos e
métodos, a outra pelo saber aprendido no modo de vida chegado das
tradicdes e pelos processos de adaptacao a realidade dada, isto €, pelo
saber popular.” (PORTELA, 2007, p. 26)

Sabemos pelo que € impresso urbanisticamente na histéria e na
composicado das religibes afro-brasileiras que elas continuardo encontrando
formas de resisténcias, de re-existir, de reassentar suas magias e de espalhar
seus sagrados em redes invisiveis de axé enquanto a cidade, diante das disputas
e tentativas de apagamento, for um campo de batalha.
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